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TUSKES GABOR

Cupiditas és concupiscentia I1. Rakoczi Ferenc miiveiben

A Confessio peccatoris blin-diskurzusanak és kegyelem-koncepcidjanak vizsgala-
ta kozben felfigyeltem arra, hogy Rakodczi tobbszor, tobbféle értelemben hasznalja a
cupiditas és a concupiscentia fogalmakat. A kifejezések a meditativ szakaszokban for-
dulnak el6 elsésorban, de megtalalhatok az életrajzi részekben is. Mindkét fogalom a
blin konceptualizdlasanak keretei kozé illeszkedik, szoros Osszefliggésben az onsze-
retet koncepcidjaval és az emberi természet mibenlétérdl szolo fejtegetésekkel. A fo-
galmak az emberi nem blindsségét hangsulyozo, bibliai alapokon nyugvo, augustinusi
gyoker(, janzenista szinezetd negativ antropologia kifejtését segitik, gyakori haszna-
latuk is innen eredeztethetd. A kiillonbségtétel azonban nem jelenti a két fogalom éles
elhatarolasat. Rakoczi részben azonos vagy kozel azonos értelemben hasznalja a kife-
jezéseket, de jelentéstartomanyuk és hasznalati moédjuk nem teljesen fedik egymast.
A fogalmakat és egymashoz f(iz6d6 viszonyukat nem definialja pontosan, de mas mi-
veiben megkiilonbozteti, és néha egymas mellett hasznalja' 6ket. Augustinusszal egy-

A szerz6 a Bolesészettudomanyi Kutatokozpont Irodalomtudomanyi Intézetének tudomanyos tanacs-
adoja.

1 Lasd példaul: ,cupiditas et concupiscentia, ex quibus passiones nascuntur”; ,la cupidité et la concu-
piscence d’ou naissent les passions”. Meditationes principis Francisci II. Rakoczi / Méditations du prince
Frangois II Rakoczi, texte latin ét., annot. Balazs DER1, texte francais ét., annot. Ilona KovAcs, avec
une étude et des résum. Gabor TUskEs (Budapest: Balassi Kiado, 1997), 256, 829. Roviditése a tovab-
biakban: Med. - A kritikai kiadas tovabbi kotetei: Mémoires du prince Francois II Rakoczi sur la guerre
de Hongrie depuis 1703 jusqu'a sa fin, avec une postf., comment. Béla KOpECzI, texte ét., apparat critiq.
Ilona KovAcs (Budapest: Akadémiai Kiado, 1978). A francia széveg roviditése a tovabbiakban: Mém.,
a magyar forditasé: Eml.; Aspirationes principis Francisci II. Rakoczi / Aspirations du prince Frangois II
Rakoczi, texte latin ét., annot. Balazs DERrI, texte francais ét., annot. Ilona Kovacs, avec des comment.
Lajos Horp (Budapest: Akadémiai Kiad6-Balassi Kiado, 1994). A latin szoveg roviditése a tovabbiakban:
Asp., a magyar forditasé: Foh. Testament politique et moral du prince Frangois II Rakoczi, avec une étude
et des comment. Béla KopEczy, texte latin ét. Istvan BorzsAK, textes francais et apparat critique Ilona
KovAcs (Budapest: Akadémiai Kiadd, 1984). A Tractatus de potestate roviditése a tovabbiakban: Tract.,
a francia valtozaté: Traité, a magyar forditasé: Ert., a Réflexions roviditése: Réfl,, a magyar forditasé:
Gond. A Confessio peccatorisidézett kiadasa: Principis Francisci II. RAk6czi1, Confessiones et Aspirationes
Principis Christiani, E codice Bibliothecae Nationalis Parisiensis edidit Commissio fontium historiae
patriae Academiae Scientiarum Hungaricae (Budapest: Bibliopolium Academiae Hungaricae, 1876). R6-
viditése a tovabbiakban: CP. A hivatkozott magyar forditas: RAx6cz1 Ferenc, Vallomasok, ford. SZEPES
Erika, jegyz, utész6 Hopp Lajos (Budapest: Alexandra Kiado, [2003]). Roviditése a tovabbiakban: Vall.
A latin és a régi francia szovegek kozpontozasa a forrasokét koveti. - Eztton is készonsm Knapp Eva,
Barbara Mahlmann és Tiiskés Anna kutatasban nyujtott segitségét, tovabba Sarbak Gabor és Hamvas
Endre Adam megjegyzéseit a kézirathoz.
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behangzoan a blinds emberi természet alapveté meghatarozoiként tekint rajuk, s folya-
matosan, valtozatos modokon figyelmeztet veszélyeikre.

A Tractatus de potestate kritikai kiadasanak (1984) egyik jegyzetében Kopeczi Béla
felhivta a figyelmet arra, hogy

[a] cupiditas sz6 hasznalata részben Agostont, részben a janzenistakat idézi. Baius és
Jansenius - Agostont kovetve - a cupiditast azonositottak a concupiscentidval, tehat a
teremtmény onmaga iranti szeretetével. Pasquier Quesnel tételei kozott itélte el a pa-
pa ezt az értelmezést 1713-ban az Unigenitus bullaban. [...] Bossuet inkabb tébbes szam-
ban hasznalja a kifejezést, és szivesebben beszél passionrol, szenvedélyrdl, igy példaul a
Politique-ban (I, II, 1). A francia puristak a XVIL szazad masodik felében [...] elitélték a
cupidité sz6 hasznalatat, kivéve a teologiai értelmezést. A magyarban birtoklasi vagynak
forditjuk a korabeli francia értelmezés szerint.?

A jegyzet tobb allitast stirit 6ssze, melyek egy része az Gjabb kutatasok és Rakoczi mas
muveinek fényében pontositasra, kiegészitésre szorul.

A Tractatusban, melynek egyik 6 forrasa Bossuet Politique (1709) cim(i munkaja, az
abszolut monarchia politikai ideoloégiajanak vallasi-moralista szempontu 6sszefoglala-
sa, Rakoczi a cupiditas valosagos megszallottjaként jelenik meg. A fogalmat gyakran
hasznalja, s néha egy gondolatsoron vagy egy mondaton beliil is tobbszor megismétli.
Ezzel szemben a concupiscentia csupan egyetlen alkalommal fordul elé a Tractatus la-
tin szovegében;’ a francia valtozat a cupiditast egyszer a concupiscence terminussal ad-
ja vissza.! Bossuet 1694 tajan 6nallo értekezésben dolgozta fel a concupiscentia kérdés-
korét, a munka azonban kéziratban maradt, s csak 1731-ben jelent meg nyomtatasban.?

A fogalmakat Rakoczi a Confessio I. konyvében exponalja, a binds szenvedélyek,
az eredeti blin, az dnszeretet, az engesztelés és a predestinacié koncepciodival egyiitt.
A Confessiones X. konyvében Augustinus a cupiditast az 6sbiin lathaté kovetkezmé-
nyeként értelmezi. Augustinus nyoman kitapinthaté Rakoczinal a konkupiszcencia j-
szovetségi eredetd harmas tipologidja (concupiscentia carnis, concupiscentia oculorum,
ambitio saeculi)® és a hdromszoros bln (concupiscentia, curiositas, superbia) koncepcidja.’
A concupiscentia és a cupiditas Rakoczi szerint a blin egyik f6 oka - az 6nszeretet (amor

2 Testament politique et moral..., 531.

3 ,[P]ravae concupiscentiae et cupiditatis suae factus est”. Tract., 119/11-12. A tovabbiakban ebben a
formaban jel6lom a pontos hivatkozast: oldalszam/sorszam.

4 ,[Pler instabilitatem cupiditatis suae semper ambit excellentiam”. Tract., 145/8. ,[P]ar I'instabilité de sa
concupiscence ambitionne toujours la prééminence”. Traité 219/35.

5 Jacques-Bénigne BossukT, Traité de la concupiscence, texte établi et présenté par Ch. URBAIN et E.
LEVESQUE, Les textes francais (Paris: Fernand Roches, 1930).

6  AUGUSTINUS, Confessiones, X, XXX, 41-42; vo. 1Jn 2, 16.

7 V6. Terry L. MIETHE, Augustinian Bibliography 1970-1980: With Essays on the Fundamentals of Augustinian
Scholarship, forew. Vernon J. BOURKE (Westport-London: Greenwood Press: 1982), 206-207.
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proprius) mellett, amit a keresztség sem sziintet meg.* Mindkét fogalom jelentés szere-
pet jatszik a Confessio valtozatos blin-retorikajaban.’

Augustinus Confessionesének ismerete mellett Jansen tanainak kozvetett, tovab-
ba Bossuet és az ugyancsak Grosbois-ban megismert moralista, Pierre Nicole kozvet-
len hatasara gondolhatunk, aki az amour-propre és a passions fogalmak kapcsan fog-
lalkozott a konkupiszcencia kérdésével.® Jansen az Augustinus II. kotetében kifejti,
hogy a blinds természet a konkupiszcencia révén aparol fidra 6roklédik. A III. kotet-
ben arrol értekezik, hogy a blinds ember ,,gyégyulasanak” egyik f6 6sszetevdje az aka-
rat felszabaditasa a konkupiszcencia aldl. A kegyelem akkor hatékony, ha erdsebb a
konkupiszcencianal.'! Rakoczi szerint kegyelem nélkiil az ember nem képes megkiilon-
boztetni az onszeretet és a cupiditas megnyilvanulasait a cselekedetek valodi okaitol."
A kegyelem 6sztonzi a felismerést, hogy nem veheti egyforman magara Isten szerete-
tének és a cupiditasnak a terhét.”® Nicole szerint a konkupiszcencia legy6zésére iranyu-
16 igyekezet ugyanigy a kegyelem miive, mint ahogy az dnszeretet legy6zését is egye-
dul az képes lehet6vé tenni.**

Ezek a megfigyelések arra 6sztonoztek, hogy modszeresen megvizsgaljam Rako-
czi cupiditas- és concupiscentia-koncepciojat, a két fogalom szemantikajat és funkci-
6it, s a két emlitett munka mellett az elemzést kiterjesszem a Mémoires, a Réflexions
sur les principes de la vie civile et de la politesse d’un chrétien, az Aspirationes és a
Meditationes in forma Soliloquiorum super Scripturam Sacram szovegére. A négy latin
nyelvi md kozil haromnak Rakoczi elkészitette a francia nyelvi adaptacidjat, me-
lyek koziil a Meditationesé nem teljes. A hat miiben 6sszességében a cupiditas haszna-
lata a gyakoribb; a Mémoires sz6vegében példaul a concupiscence egyszer sem fordul
elé. A Meditationes latin szovegében Rakoczi egyiitt hasznalja a két kifejezést, de joval
gyakrabban él a cupiditasszal, mint a concupiscentiaval. A mi francia atdolgozasaban
tobbszor a cupidité kifejezés olvashato ott is, ahol a latinban mas fogalom talalhato.”
Van példa arra, hogy a latin szovegben talalhato cupiditas megfelelGje a francia valto-

8 Lasd: CP, 198-199.

9  TuskEs Gabor, ,A bin fogalma és retorikaja a Confessio peccatorisban”, Irodalomtérténeti Kozlemények
123 (2019): 415-432, 426.

10 Béatrice GuION, Pierre Nicole moraliste (Paris: Champion, 2002), 69-80, 82-117.

11 Cornelius JANSEN, Augustinus, seu doctrina S. Augustini de humanae sanitate, aegritudine, medicina adver-
sus pelagianos et massilienses, tom. 3 (Louvain: J. Zeger, 1640). V6. TUskEs Gabor, , A kegyelem fogalma
és elmélete II. Rakoczi Ferenc Confessio peccatoris cimi mivében”, Antikvitds és Reneszansz 5 (2020):
167-220, 199.

12 Tuskes, ,A kegyelem fogalma...”, 174, 73. jegyzet.

13 Uo,, 177, 101. jegyzet.

14 GuION, Pierre Nicole..., 358, 214, 228, 220, 269, 388. V6. TUSKES, , A kegyelem fogalma...”, 203, 242. jegyzet.

15 Lasd példaul: ,avaritia animo”. Med., 25. V6. ,par 'avare cupidité”. Uo. 542. ,[Fliguram [...] captivitatis”.
Med., 49. V6. ,la figure [...] de la cupidité”. Uo. 574. ,[E]x sciolitate aut curiositate”. Med., 110. V6. ,de la
cupidité de savoir ou de la curiosité”. Uo. 654.
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zatban a concupiscence." El6fordul az is, hogy a latin szovegben hianyzik a francia val-
tozatban hasznalt concupiscence megfelelje.”

Ennyibdl is lathato, cupiditas és concupiscentia, illetéleg francia megfeleldik vonzo
fogalmak voltak Rakoczi szamara, s teologiai, moralfilozdfiai, politikai és antropolo-
giai kontextusban egyarant adaptalta dket. Ertelmezéseik és funkcidik meghatarozasa
valodi kihivast jelent. A kiillonb6z6 mifaju, mas-méas céllal készitett, eltéré modalitasu
és két kiilonboz6 nyelven irt mivek egyiittes vizsgalatat az indokolja elsésorban, hogy
a fogalmak mindvégig fontos részét alkotjak Rakoczi 6nabrazolasanak és érvelési stra-
kai kidolgozast. A hasznalatuk mogott allo elképzelések meghatarozasa csak nagyobb
szamu szoveghely alapjan lehetséges.

A vizsgalat 6 célja reprezentativ miivek és szoveghelyek alapjan bemutatni, és
ideologiakritikai szempontok szerint elemezni a nyelvhasznalat és a terminoldgia sa-
jatossagait. A szovegek szoros olvasata révén szamba veszem a fogalmak fontosabb
eléfordulasait, kidolgozom tipologiajukat, feltérképezem a Rakoczi altal megnevezett
tulajdonsagokat és a mogottik allo koncepciot. Tovabbi cél, hogy feltarjam a fogal-
mak Onéletrajzi, antropologiai, moralfilozofiai, politikaelméleti és teologiai jelentését
és funkcioit, megnevezzem az érintkez6 fogalmakat és a konnotaciokat, jelezzem a szii-
kebb és tagabb kontextusokat, azonositsam a lehetséges forrasokat, és pontositsam a
referencialis kereteket. Valaszt keresek a kérdésre, Rakoczi hogyan és milyen célok-
ra hasznalja a két fogalmat. A Mémoires-on és a Tractatuson kiviil van-e kovetkezetes-
ség a fogalmak hasznalataban vagy a hasznalat keriilésében, és megfigyelhet6-e modo-
sulas az értelmezésekben? Megallja-e a helyét a feltevés, mely szerint a jelentésmezok
részben atfedik egymast, de mig a cupiditas alapvetéen szellemi, lelki adottsagot jeldl,
a concupiscentia elsésorban az érzékekkel kapcsolatos, de nem csupan testi sajatossag?
Hogyan viszonyul Rakoczi koncepcidja Augustinus, Nicole és Bossuet felfogasahoz?
A vizsgalat modszere a torténeti perspektivat, azaz a miivek kronologiaja és temati-
kus Osszetartozasa szerinti attekintést kombinalja a jelentések és funkcidok modszeres
szambavételével.

A kutatast neheziti a mitivek egy részének kettds szovegezése. Rakoczi latin
szovegeiben szamolni kell francia, francia nyelvi szévegeiben latin nyelvi hatasok-
kal, melyek befolyasolhattak a fogalmak hasznalatat és értelmezését. Bar mindkét £6-
név a cupio - ‘szenvedélyesen kivan’, érzékien sovarog’ jelentést - igébdl szarmazik,
a cupiditas szamos romai auktornal eléfordul, és gazdag jelentéstartomannyal rendel-
kezik, a concupiscentia fogalmat joval ritkabban hasznaltak; igei alakja ennél valami-
vel gyakoribb. Az utdbbi elsdsorban az egyhazi, teologiai nyelv terminusa, amely - a

16 Lasd példaul: ,in cordibus nostris cupiditas induxit relaxationem usus legis hujus tuae”. Med., 197. V6.
,la concupiscence caché dans les replis de nos coeurs qui a introduit ce relachement de votre loy”. Uo.,
759-760.

17 Lasd példaul: ,Cum enim ex his justificatus non sum nec fomes peccati in me exstinctus est”. Med.,
88. VO. ,car puisque je ne suis pas justifié par 1a et que la germe du peché est en moy, la concupiscence
n’etant pas eteinte”. Uo., 625.

570



latin Biblia hatasa mellett' - jorészt Augustinus, majd Aquinéi Tamas nyoman terjedt
el a kozépkori és a kora tjkori egyhazi irodalomban. Augustinus nem koételezte el ma-
gat egyetlen meghatarozas mellett, s felfogasa a két fogalomrol az idében valtozott.”
Cupidité és concupiscence a mai franciadban lényegében azonos jelentésti fogalmak, a 17.
szazadi francia nyelvben azonban nem teljesen azonos az értelmiik. A magyar nyelv-
ben nem alakult ki egységes szohasznalat a két terminus és francia megfelel6ik vissza-
adasara;*® magyar forditasuk a Rakoczi kritikai kiadas koteteiben és a Confessio Szepes
Erika 4ltal készitett forditasaban sem egységes. Igy példaul a Tractatus forditasaban a
Kopeczi Bélatol idézett célkitlizéssel szemben a cupiditas megfeleldjeként a leggyako-
ribb ,birtoklasi vagy” mellett el6fordul a ,testi kivansagok”? a ,mohosag” és a ,becs-
vagy ® is. A cupiditas megfelel6i az Aspirationes forditasaban ,birvagy”, ,vagy”, ,kap-
zsisag™ és ,kivansag”. A concupiscence megfeleldi a Réflexions-ban ,paraznasag™ és
Jtesti kivansag”.® A két kiilonboz6 kifejezést a forditoé/adaptalé néha egy mondaton be-
lil egymas mellett alkalmazza ugyanazon sz6 visszaadasara.”

18 PL Kiv 20, 17; Szam 11, 34; Péld 6, 25; Zsolt 105, 14; Mt 5, 28; Mk 4, 19; Rém 6, 12; 1Kor 10, 6; Gal 5, 17; Kol
3, 5; 1Tim 6, 10; 1Pét 2, 2; 2Pét 1, 4; 1Jn 2, 16.

19 Peter BURNELL, ,Concupiscence”, in Augustine through the Ages: An Encyclopedia, ed. Allan D.
FrtzGeraLD, forew. Jaroslav PELIKAN, 224-227 (Grand Rapid-Cambridge: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1999).

20 Mikes Kelemen példaul tobbnyire a ,kivansag”, ritkabban a ,kivanas” kifejezéseket hasznalja forditasai-
ban a cupidité és a concupiscence visszaadasara. A kivansag” kedvelt jelz6i nala a ,rossz”, ,testi”, ,rende-
letlen”, ,utalatos”, ,veszedelmes”, ,vilagi”, ,nyughatatlan”, tisztatalan”, ,foldi”. Lasd: Kiss Margit, 6ssze-
all., Mikes-szotar, hozzaférés: 2021.10.08, http://mikesszotar.iti.mta.hu/. Az Epistoldkban idézi Janos apos-
tol kijelentését (1n 2, 16) a ,harom rendeletlen kivansagok™rol és Pal apostol figyelmeztetését (Gal 5, 16)
a jtest kivansigaival” kapcsolatban. MikEes Kelemen, Epistoldk, kiad. Hopp Lajos, Mikes Kelemen 6sszes
mivei 2 (Budapest: Akadémiai Kiadd, 1967), 538, 768. Az utobbi helyen meghatarozast is ad, mikézben
szinonimaként hasznalja a két latin fogalmat: ,az Apostol azokat [ti. a szentlélek »sugarlasival« ellenke-
28, az ember szivébol szarmazo kivansagokat, T. G.] mind testi kivansagoknak nevezi, mert a 1élek testié
let a vétek altal, és annak kivansagi testié lettenek, a melyet nevezik Cupiditasnak, Concupiscentianak,
rosz kivansagnak, a tagok torvényének, 6 embernek, meg romlot természetnek, vagy tsak természet-
nek”. A Keresztényi Gondolatokban Mikes hivatkozik Augustinus fent idézett harmas megkiilonbozteté-
sére: testi kivansag”, ,szemek kivansaga”, ,az élet kevélysége”, s mindharom fogalomhoz magyarazatot
fiz. MikEes Kelemen, Mulatsagos napok és mas forditasok, kiad. Hopp Lajos, Mikes Kelemen 6sszes miivei
3 (Budapest: Akadémiai Kiadd, 1970), 495-496.

21 Ert., 430/38-39.

22 Uo., 455/9-10.

23 Uo., 476/6.

24 Asp., 25/2; vo. Foh., 253/31.

25 Gond., 350/30.

26 Uo., 351/23.

27 Uo., 351/35-40.
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Cupiditas és concupiscentia az dnéletrajzi elbeszélésekben

A Confessio peccatorisban Rakoczi parhuzamosan hasznalja a két fogalmat, a III. konyv-
ben azonban tulsilyban van a concupiscentia hasznalata a cupiditassal szemben.
A Mémoires-ban kizarélag a cupiditas fordul el6, minddssze két alkalommal: az Orok
Igazsaghoz sz616, minden bizonnyal utélag irt ajanlasban és a bevezetd részben. Elet-
rajzi keretbe illesztve Rakoczi a Confessioban exponalja azokat a két fogalom segitsé-
gével kifejtett gondolatokat, melyek koziil néhanyat a tovabbi mtivekben részletesen
kidolgozott. Egyik terminust sem hatarozza meg, s csupan az emlitések egy részében
vonatkoztatja 6ket kozvetleniil 6nmagara. Azt, hogy pontosan mire iranyul a cupiditas,
illetdleg a concupiscentia, csak ritkan adja meg. A cupiditas konkrétan megnevezett tar-
gyai a tudas, a politikai hatalom, a dicséret és szépités. E targyak lényegében kijelolik
a négy teriiletet, melyeken Rakoczi alkalmazza a két terminust: az antropoldgia, a po-
litika, a moralfilozofia és a teologia szférajaban. A négy teriilet a Confessioban szorosan
Osszekapcesolodik. Mig a cupiditas hasznalata hozzavetdlegesen egyenl6en oszlik meg a
tertiletek kozott, a concupiscentia tulnyomorészt teologiai osszefiiggésben szerepel, de
szorvanyosan a masik harom szféraban is el6fordul.

a) Antropologia

Rakoczi eldszor a cupiditas fogalmat vezeti be, a concupiscentia csak késébb, az 1699. év
eseményeinek elbeszéléséhez flizo6tt onreflexiokban fordul el elészor. Pragai tanulma-
nyi éveirdl (1690/92) azt allitja, hogy szerfolott nagy cupiditas volt benne; épitészeti és
matematikai konyveket olvasott, festett és mértani alakzatokat rajzolt, de magyara-
utodlag ugy véli, ,a kelleténél” kivancsibb volt, de nem a természet fiirkészése sértette
Istent, hanem a cupiditas curiose sciendi volt ellenére. Rakoczi szerint Isten mtveinek
csodalatat és benniik valo imadatat akarja az embertdl, és azt, hogy felismerje sajat je-
lentéktelenségét.”” Keresztelé Szent Janos, pontosabban Szent Januarius napolyi erek-
lyéjének hitetlen kivancsisaggal (incredulae curiositatis) tortént megtekintése utan arrol
elmélkedik, az é16 hit hianya okozta tettei renyheségét és az ostoba dntudatot, melyt6l
vezetve nem gondolta, hogy rossz lehet az, ami gyonyo6rkodtet (delectabat). Ezért tév-
uton kovette a cupiditast, egészen addig, amig Isten a helyes ttra iranyitotta.’® A curiose

28 ,Inerat mihi nimisquam magna sciendi cupiditas, et ideo horis convenientibus jam architectorum, jam
mathematicorum libros volvebam, pingebam, figuras geometricas delineabam, sed nemine instruente
nihil intelligebam.” CP 24; v6. Vall., 26.

29 ,[S]ed quare dico, Domine, curiosiorem me fuisse quam oportuerit; vere enim naturalium indagatione
non offenderis, Domine, sed cupiditas curiose sciendi displicet tibi; vis, ut miremur opera tua, ut adore-
mus te in iis, et stupentes magnalia tua in conspectu eorum agnoscamus humilitatem nostram”. CP 39;
vo. Vall., 38.

30 ,Nolirecordari quaeso, Domine, irreverentiae et, ut dixi, incredulae curiositatis meae; quid enim opor-
tuit me indagare et investigare magnalia tua, si ea, tibi possibilia, viva fide credidissem; sed profecto
defuit ea mihi, et hic defectus causavit in omnibus actionibus meis tepiditatem et erroneam cons-
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és a curiositas kifejezések hasznalata a tudasra iranyuld cupiditas 6sszefiiggésében Au-
gustinus hatasara utal.* A III. konyv kegyelemmel kapcsolatos fejtegetéseiben - 6nma-
gatdl elvonatkoztatva - Rakoczi kijelenti: minél inkabb megromlik a keresztények éle-
te, annal nehezebb lesz hinni, annal nagyobb lesz a sciendi cupiditas, annal tobb lesz az
iskola, a vita, nagyobb lesz a versengés.* Hit és tudas ismételt szembeallitasa, az eldbbi
els6bbségének hangsulyozasa az utobbival szemben a Confessio kedvelt motivuma, és
ugyancsak augustinusi, illetéleg janzenista 6rokség.”

A tudas, a tudomanyok utoélagos leértékelése, hiabavalésaganak hangsulyozasa an-
nal kiilonosebb, ha figyelembe vessziik, az onéletrajzi irasok egyik f6 kérdése a hit és az
igazsag, azaz a tudas keresése. Rakoczi kora mivelt fejedelmei kozé tartozott; sarospa-
taki konyvtaranak és bécstjhelyi olvasmanyainak jegyzéke sokoldalt mtveltségrol ta-
nuskodnak, s a rodostoéi konyvtarban is tébb tudomanyag volt képviselve.** Korabbi éve-
iben behatéan érdeklédott a jog- és politikatudomany, a hadtudomany és a természet
kutatasa irant, a tudomanyok szerepét azonban megtérését kovetéen janzenista hatas-
ra gyokeresen atértékelte. A Confessio irasanak idején megkiilonbozteti egymastol a ter-
meészet dolgainak igaz kutatasat (naturalium vera indagatio) és a kivancsi tudasvagyat
(cupiditas curiose sciendi); az utobbirol azt allitja, sérti Istent, s a természetben is 6t kell
imadni.®

A III. kényvben az emberi természetrdl elmélkedve a cupiditas egyik 0sztonzojét a
képzeletben jeloli meg Rakoczi, kettds retorikai kérdésbe illesztett megszemélyesités
segitségével:

O, esztelen és csalfa képzelet, mily rettegést tudsz kelteni bennem az esetleg bekovetke-
z6 események eldrelatasaval! Vagy taploja, meddig leselkedsz ram?*

Néhany lappal késébb ugyanezt a gondolatot varidlja, de itt a concupiscentia kifeje-
zést hasznalja. A concupiscentia székhelye és lakasa a képzelet - irja -, amely kiilonféle
képzetek és benyomasok alapjan szenvedélyeket kelt, felizgatja a testet, és korbacsol-
ja az akaratot. A jo képét vetiti elénk, és kivansagot sziil; a rosszat tarja fol, és gylo-

cientiam, qua ductus quidquid delectabat malum esse non credidi; sequebar proinde per avia et devia
cupiditatem, et in via reproborum currebam, magis magisque devians a semitis mandatorum tuorum
adusque tempus, in quo misertus mei direxisti gressus meos in vias rectas.” CP 39; v6. Vall., 38-39.

31 Lasd: 209. jegyzet.

32 ,Quo plus depravabitur Christianorum vita, eo major erit credendi difficultas, et sciendi cupiditas; et eo
plures scholae, plures disputationes, major aemulatio”. CP 345; vo. Vall., 285.

33 V6. TUsKEs, ,A kegyelem fogalma...”, 204, 245. jegyzet.

34 FEva Knapp és Gabor TUskEs, ,La bibliothéque de Rodost6 (Tekirdag, Turquie) du prince Francois I Rako-
czi: Nouvel essai de reconstitution”, Wolfenbiitteler Notizen zur Buchgeschichte 39, no. 2 (2015): 185-208.

35 TaKAcs Laszl6 és ToTH Ferenc, ,Hit és tudoméany Rakoczi Ferenc 6néletrajzi irdsaiban”, in Hit, tudomany
és tarsadalom / Faith, Science and Community, szerk. Viz1 E. Szilveszter, 213-221 (Budapest: Szent Istvan
Tarsulat, 2021), 214-216.

36 ,O insana et illusoria imaginatio, quae in me horrere potes horum fors venturorum praevisionem,
fomes cupiditatis, usquequo insidiaberis mihi!” CP 351; Vall., 289-290.
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letet szit.” A képzelet, a test és a concupiscentia 6sszekapcsolasa szintén Augustinusra
vezethetd vissza.®

A rossz keresztény és az erkolcsileg helyesen €16 eretnek példajan elmélkedve Ra-
koczi exponalja a concupiscentia Janos apostol elsé levelére visszanyulo,” Augustinus
altal is alkalmazott harmas tipologiajat.*® A teologusok szerinte arra inditjak a fejedel-
meket, hogy Isten nevében biintessék az erkolcsileg helyesen, de hitiik alapjan tévedés-
ben é16 eretnekeket, ugyanakkor megengedik, hogy a keresztények szinhazakba men-
jenek, ahol a szem concupiscentiaja all els6 helyen, fellobantjak a test concupiscentiajat,
és az élet gégjét mutatjak be." Ez a harmas megkiilonboztetés - gyakran attételes for-
maban - jelen van az egész Confessioban.

b) Politika

Politikai, egyhazkritikai 6sszefiiggésbe illeszti a cupiditas kifejezést Rakoczi, amikor a
III. kényvben a hit egyszertiségének hangsulyozasa és a klérus biralata keretében ugy
véli, az egyhaz terjeszkedése kovetkeztében az egyhazi személyek szentségét felvaltot-
ta az onmaguknak megkovetelt tekintély. Ennek megszerzéséért a kiilsé ragyogast ke-
resték; ez felkeltette a bevétel novelésének vagyat, ami id6vel cupiditassza fajult.** A car
portai kovetének Konstantindpolyba érkezésérél (1719) irva az emberi hiusag indula-
tainak és az ontetszelgés 0sztonzéseinek mindsiti Rakoczi a carhoz vitelének, illetéleg
a lengyel tronra tltetésének tervét. Isten kegyelmének tulajdonitja, hogy a tron uta-
ni cupiditas nélkil hallgassa és fontolja meg e terveket, hozzatéve, a lengyel tron ohaj-
tasat fejedelemsége iranti kotelezettsége tiltotta meg neki”> A Mémoires ajanlolevelé-
nek masodik bekezdésében kijelenti, a legnagyobb része annak, amit itt megir, azaz
a szabadsagharc torténete és az abban jatszott szerepe, a cupiditas mtive volt.** A mi

37 ,[S]edes est et habitaculum concupiscentiae phantasia; haec enim secundum differentem repraesentatio-
nem et impressionem passiones commovet, carnem excitat, et voluntatem impellit; fingit speciem boni,
et desiderium producit; repraesentat malum, et odium excitat”. CP 376; vo. Vall., 309.

38 ,Ettantum valet imaginis inlusio in anima mea in carne mea,” AucusTIiNus, Confessiones, X, XXX, 41.

39 ,[Q]Juoniam omne, quod est in mundo, concupiscentia carnis est, et concupiscentia oculorum et
superbia vitae, quae non est ex Patre, sed ex mundo est.” 1Jn 2, 16.

40 ,Iubes certe, ut contineam a concupiscentia carnis et concupiscentia oculorum et ambitione saeculi.”
AUGUSTINUS, Confessiones, X, XXX, 41.

41 ,Prohibent et ad cremandos igne, supplicio afficiendos illos inducunt principes, qui in errore et tenebris
suis existentes congregantur in nomine tuo et easdem preces et psalmos concinunt, quibus te laudan-
dum ecclesia statuit, et ad publica theatra convenire permittunt Christianos, in quibus concupiscentia
oculorum praesidet, concupiscentia carnis incitatur et plerumque superbia vitae repraesentatur!” CP
161; vo. Vall., 132-133.

42 ,Dilatata per gratiam tuam Ecclesia, sanctitati Ecclesiasticorum successit authoritas sibi vindicata, pro
qua concilianda affectabatur splendor externus, qui redituum augendorum induxit desiderium, quod
successu temporum in dominandi cupiditatem degeneravit”. CP 306; vo. Vall., 254.

43 ,Inter hos tamen vanitatis humanae motus et complacentiae stimulos major erga me fuit tua gratia Do-
mine, quam mea promereri poterat infirmitas, dans mihi vires haec audire, et perpendere absque cupidi-
tate throni, quem appetere particularis erga Principatum meum obligatio vetat.” CP 321; v. Vall., 265.

44 ,[L]a plus grande partie de ce que j’écrirai a été 'ouvrage de la cupidité”. Mém., 12; v6. Eml., 295.
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els6 bekezdésének elején megjegyzi, nem akarja itt eléadni a magyar nemzet torténe-
tét, sem részletezni, mi tortént vele, amiota megfosztottak torvényekkel biztositott sza-
badsagaitol, és idegen nemzet uralma ala vetették. Blinei hoztak ra az idegen fejedel-
mek vasvessz6jét, s az orszag minden rendje érezte a csapasokat. Az uralom cupiditasa,
mely nem ismeri a torvényt, mindenre kiterjedt.” Itt csak kozvetve utal a Habsburg-
haz magyarorszagi szerepére, az 1704-es év eseményeinek leirasa elején azonban nyil-
tan hangsulyozza, az Ausztriai Hazat a torok habort annyi szerencsés eredménye, az-
az Bécs ostromanak sikertelensége és Buda visszafoglalasa felfuvalkodotta tette, és
cupiditasa attoért minden korlatot. Magyarorszagra régen tartott igényei a pozsonyi or-
szaggyulésre sz616 meghivolevelekben nyilvanultak meg el6szor.*

Politikai szinre 1épésének elézményei, az 1699-es év eseményei elbeszélésének vé-
gén Rakoczi Istenhez fordul, s kéri biintetését, mert - mint irja - noha tavol volt téle a
tortetés és nagyobb méltosag vagy a korona megszerzésének vagya, de hajtotta az on-
elégiiltség gyonyore. Hozzaflzi, késdbbi életében mégiscsak a concupiscentia volt az,
aminek hi 0sztonzése révén sok erkolcsi erényt tanusitott, és igazsagot gyakorolt az
orszagot kormanyozva.”” Foldi mértékkel mérve itt tehat pozitiv hatast is tulajdonit a
concupiscentianak, de Isten el6tt tovabbra is binnek tartja, mivel az altala 6sztonzott
cselekedetek szerinte képmutatasbol szarmaztak.

¢) Moralfilozofia

A harmadik nagy témakor, melybe Rakoczi gyakran bevonja a cupiditas motivumat a
Confessioban, az erkolcsfilozofiai reflexiok. Ezek a megjegyzések tovabb differencialjak
a cupiditasnak tulajdonitott sajatossagokat és funkciokat. Az egyik kedvelt gondolat a
cupiditas és az onszeretet 6sszekapcsolasa, mely a mi egyik visszatéré motivuma. Az
I. kdnyvben, az 1700-as év bécsi eseményeinek leirasaban, Jozsef Gyorgy nevi fianak
szliletése utan ,hazassaga ellenére” megujult becstelenségei miatt vadolja magat. Asz-
szonyok szerelmére vadaszott, nem gyakorolta a jamborsagot, szentségtéré modon élt
a szentségekkel. Kijelenti, mivel az emberi sziv szeretet nélkiil nem képes létezni, Is-
tent nem szeretve 6nmagat szerette, s mindazt, amit cselekedett, 6nmaga miatt tette.

45 ,Mon dessein n’est pas de faire ici I'Histoire de la Nation hongroise ou de détailler ce qui a été fait avec
elle depuis le tems que, dépouillée de ses Libertés établies par les Loix, elle fut soumise a la domination
d’une Nation étrangere. Ses péchés ont attiré sur elle la verge de fer des Princes étrangers, dont la
justice de Dieu I’a frappée, en sorte que tous les Etats du Royaume en ont ressenti les coups. La cupidité
de dominer, qui ne connoit pas de Loi, s’étendoit par-tout.” Mém., 16; vo. Eml., 298.

46 ,La Maison d’Autriche étant enflée de tant d’heureux succes de toute cette guerre, sa cupidité rompit
sa barriere, et ses désirs concus longtems auparavant sur la Hongrie, parurent premiérement dans les
Lettres expédiées pour la convocation de la Diete de Presbourg”. Mém., 57-58; v6. Eml., 323.

47 ,Abfuit a me ambitio et dignitatis majoris aut coronae acquirendae desiderium, sed eo non obstante
regebat me vanum illud desiderium aut potius delectamentum contentationis propriae; de quibus fac
me, quaeso, poenitere quantum oportet, ut misericordia tua adjutus satisfacere possim justitiae tuae;
vere enim totius subsequentis vitae meae cursu vanis his concupiscentiae stimulis actus plurimas
exercui morales virtutes, et regnum regens exercebam justitiam”. CP 69; v6. Vall., 62-63.
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A cupiditas ,atkozott magja” elrejt6zott szive legbensébb zugaban, s hazugsagra kész-
tette az 6rok igazsag szine el6tt.*® Itt jelenik meg el6szor kozvetlen formaban a cupiditas
szexualitassal 6sszefiiggd konnotacidja.

Hasonlé 6nvadat fogalmaz meg a II. konyvben a dél-lengyelorszagi tartézkodas
(1711) elbeszélése kozben, itt azonban a concupiscentia kifejezést hasznalja. A torténet
fonalat megszakitva kozbeveti, eléadott cselekedetei idején még nem szakadtak el ko-
telékei, melyekkel az 6nszeretet a haza, az e vilagi és hazassagtord szerelem fogsaga-
ban tartotta, s a concupiscentia a hivsagokhoz és a vilagi fényt(izéshez lancolta.”’ A fe-
jedelmek tipusainak jellemzésében ugyanigy jar el. A vallas zablajat szétvetd, Istent
tagado, magat vilagi targyakkal kielégiteni igyekvé fejedelem Rakoczi szerint vada-
szik a nék szerelmére, elrabolja 6ket a hazassagbol, elvalik t6lik, folcseréli, elhajitja
Sket concupiscentiagjanak osztonzése szerint.”® Az utols6 harom idézet mutatja, Rakoczi
pontosan tisztaban volt mindkét fogalom szexualitassal 6sszefiiggé jelentésrétegével.

A XIV. Lajos miniszterének 1701 februarjaban irt masodik levél kapcsan Rakoczi
megjegyzi, semmit nem gyanitott abbdl, ami ra vart, s hozzateszi: a nagybojtot inkabb
a cupiditastdl, semmint a sziikségtdl vezetve sok év ota elhanyagolta.” Az egyhazi els-
irdsok megtartasaban mutatott hanyagsagat itt a cupiditasnak tulajdonitja. A grosbois-i
kamalduli kolostorba tortént elvonulés (1715) elsé évérél irva ismét gyarlésaggal, ha-
nyagsaggal és tokéletlenséggel vadolja magat, s az Ur kegyelméért esedezik. Kijelenti,
tudja, hogy a concupiscentia gyokerét nem lehet kitépni beldle, és az most is él benne.*
Ez a szoveghely vilagosan mutatja, a két fogalom szerves részét alkotja Rakoczi 6nma-
gat vadolo és egyben onfelmentd stratégiajanak.

A 1II. konyvben a fejedelmekhez fordul, s harom csoportra osztja 6ket a vallashoz
és a hithez fliz6d6 viszonyuk alapjan. A fejedelmek egyediili tanacsaddja Rakoczi sze-
rint Isten, aki csak a szeretettdl eltelt szivekben lakozik, s szeretet nélkiil a lelkiisme-

48 ,Non amavi ego te, o amor infinitus; et quia cor hominis sine amore subsistere nequit, te non amando
me amavi; et sic vere quae feci, non propter te, sed propter objectum amoris mei feci, quod ille miser
ego fuit. O maledictum cupiditatis semen, sic latuisti in intimis plicis cordis mei, et adhuc heri veritati
aeternae mentiri me fecisti”. CP 75; vo. Vall,, 67.

49 ,Rupi ego filum narrationis meae hoc interjecto desiderio, plus tuo quam meo, quamvis et meo, quia
per me facto; sed necdum tunc, dum recensita agebam, rupta fuerant vincula mea, quibus me amor ille
proprius alligatum tenebat ad patriam, ad amorem profanum et adulterum, et concupiscentia ad vanita-
tes et pompas mundi.” CP 184; v6. Vall,, 151.

50 ,Excutit unus religionis froenum, dicit in corde suo, non est Deus, et in mundanis objectis se satiare
intendit; delectatur in regali fastu, instituit epulas, spectacula, choreas, et in exquisiti gustus vinis
sepelit vergentes curas; mulierum pro lubitu sectatur amores, rapit et a sacrosancto matrimonii quoque
nodo, separat, mutat, rejicit illas pro instinctu concupiscentiae suae”. CP 190; vo. Vall., 156.

51 ,Nihil ego horum, quae me te disponente exspectabant, suspicatus, jejunium quadragesimale, a com-
pluribus annis magis cupiditate quam necessitate inductus neglectum, in abstinentia carnium, non
tamen ordinato ad mentem Ecclesiae jejunio, cum imminentibus festis paschalibus transegi Munkacsi-
ni”. CP 104; vo. Vall., 83.

52 ,[S]ed parce o Domine! pater misericordiae fragilitatibus negligentiis et imperfectionibus meis! novi
quippe radicem illam concupiscentiae inseparabilem fuisse a me et adhuc subsistere in me.” CP 254; vo.
Vall., 208.
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ret tanacsat kérni tévutra vezet. Ekkor ugyanis a cupiditas és az dnszeretet (amor ille
proprius) fogja iranyitani a fejedelmet, és vilagossag helyett s6tétség borul ra.”® Ugyan-
csak a II. konyvben a jawor6owi varbeli tartézkodas idején Sieniawska hercegnével tar-
tott titkos talalkozok és a hozza tett veszélyes utazasok kapcsan Rakdczi sajat het-
venkedésérdl, hamis nagylelkiliségérdl és az emberek csodalatanak megszerzésérdl ir.
Hozzateszi: igy csirazik minden emberi cselekedetben a cupiditas, sarjadzik 6nnén ki-
valosagunk szeretete, mely egyiitt sziiletik az emberrel, és egész foldi tartézkodasa-
nak idején vezére vagy utitarsa.’* A II. konyv vége felé igen kedvez6 jellemzést ad on-
magarol, s hozzaflzi, az elmondottakban nincs nyoma a dicséret és a szépités iranti
cupiditas-nak; amit irt, nem 6nmaga, hanem Isten dicséitésére irta.”

A III. kényvben a Drinapolyba utazas (1717) koriilményei és ottani fogadasanak
tervezése kapcsan Istenhez fordulva megjegyzi, csak O tudja, a diszes fogadas mel-
lett felvonultatott érvei valodi okok voltak-e, vagy csupan az dnszeretet és a cupiditas
megnyilvanulasai, melyeket az ember nem képes megkiilonboztetni egymastdl Isten
kilonleges kegyelme nélkiil.** A kegyelem, a jocselekedetek és az tidvosség viszonya-
rol irva megjegyzi: eddigi életének vizsgalataval Isten azt bizonyitotta neki, hogy min-
den erkolcsos cselekedete, melyre eddig torekedett, ocsmany cupiditas volt, vagy iires
hadonaszas a leveg6ben. Ebb6l semmi nem maradt a szamara, csupan a fajdalom a rosz-
szul vagy lustan elvesztegetett id6 miatt, amit tidve kimunkalasara kapott.” A két utol-
s6 példa egyben mutatja a moralfilozofiai és a teologiai fejtegetések szoros kapcsolatat.

d) Teologia

Az 1. kényvbe illesztett Adam-elmélkedés méasodik napi részében Rakéczi meghata-
rozza a cupiditas és a blin viszonyat. A kivalasztottaknak ujja kellett sziiletniiik a Meg-
valtoba vetett hit és a keresztség altal, a blinosokkel szemben azonban fennmarad Is-
ten karhozatra vonatkozo itélete. A cupiditas, a blin kovasza megmarad az igazakban

53 ,[Clonsule tute conscientiam tuam, si illa repletus fueris, sed sine illa conscientiae tuae expetere
consilium praesumptuosum esse scito et erroneum. Cupiditas enim et amor ille proprius reget illud, et
lumen tuum erunt tenebrae.” CP 164; vo. Vall., 135.

54 ,Sic pululat in omnibus hominis actionibus cupiditas, sic germinat amor ille propriae excellentiae, qui
nascitur cum homine et toto peregrinationis ejus super terram tempore vel dux vel comes itineris ejus
est”. CP 196; vo. Vall., 161.

55 ,Scio o Creator meus haec me coram te referre, tu quoque nosti haec prolata carere cupiditate laudis et
fuco, nec ideo me haec scribere ut lauder, sed ut tu glorificeris”. CP 247; v6. Vall., 203.

56 ,Sed his omnibus non obstantibus, nonnisi tu scis Domine, num haec rationes verae fuerint, vel tan-
tummodo representationis amoris illius proprii et cupiditatis, quas homo sine speciali tua gratia discer-
nere nequit, et pro quibus, mihi ignotis, te cum omni humilitate deprecor.” CP 282; v6. Vall., 234.

57 ,[Clum totius retroactae vitae meae examine demonstrare dignatus fueris mihi omnes actiones meas
morales, quarum tam studiosus fui, vel abominabiles fuisse cupiditates, vel inanes ictus aéri inpactos,
ex quibus nihil mihi remansit, nisi dolor de male aut ociose dispenso tempore, quod ad operandam
salutem dederas mihi.” CP 365; v6. Vall., 301.
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is.’® Az akarat kegyelemmel vald egytttmikodésének kérdésérdl szolva kifejti, noha
az igazhit( elképzelés szerint blinbe esett természetének allapotaban az ember mindig
a rosszra tor, a cupiditas a rosszat mégis a jo képében mutatja meg neki.”” Ugyanezt a
gondolatot varialja a III. konyv befejezésében. A concupiscentia minden biint és rosszat
a jo, azaz a tisztes, a gyonyorkodtets vagy a hasznos képében mutat be az emberi ter-
mészetnek, amely azért vonzodik feléjitk, mert rosszasagukrol csupan a kegyelem ré-
vén tud meggy6z6dni.®

Ehhez kozel 4ll6 gondolatmentre épiill a Magyarorszag allapotanak leirasaba il-
lesztett fejtegetés az 1699-es év eseményeinek elbeszélése végén, ahol Rakoczi a faval
megszemélyesitett concupiscentia képét alkalmazza. Szétszortsagait és sovargasait a
concupiscentia faja legatkosabb gytiimolcseinek nevezi. Ezt a fat a blin plantalta belé,
és az akarataval sarjadt fol, ami altal Istennel és 6nmagaval egyarant szembekerilt.
A concupiscentia sulya (pondus) - kedvelt augustinusi allizié -, amivel eltavolodott Is-
tentdl, 6 maga, aki azt cselekszi, amit nem akar, vagy amir6l azt hiszi, hogy nem akar-
ja.s' A concupiscentia eredete tehat Rakoczi elképzelése szerint a biin, masfel6l maga a
concupiscentia is tovabbi blinok forrasa. Masutt ugyanezt a gondolatot a kegyelemmel
Osszefiiggésben varialja: a kegyelem elvész vagy azonnal, amint a concupiscentia meg-
szlli a blint, ami megteremti a lélek halalat, vagy lassanként, a tunya élet, a kozony
folytan, ami tisztatalansagot olt belénk.®

Az 1. kényvbe illesztett Adam-elmélkedés elején Rakdczi kijelenti, Adamot tokéle-
tes emberi teremtménynek tekinti, akire az artatlansag allapotaban nem nehezedik a
concupiscentia sulya. Ezért nem érti, fejtegeti, miért volt hajlandé inkabb hinni az asz-
szonynak, mint Istennek.®® A bilinbe esett emberben a concupiscentia 1éte sziikséges,

58 ,[IJn omnibus electis tuis, quos renasci oportuit per fidem primum in venturum redemptorem, et per
baptismum postmodum fontem regenerationis in sanguine filii tui, sed hoc non obstante subsistit
condemnatio tua et regnum justitiae tuae in reprobos et cupiditas fermentum peccati in justis quoque
permanet.” CP 81-82; v6. Vall., 73.

59 ,[QJuamvis secundum orthodoxam sententiam homo in statu naturae lapsae semper tendat in malum,
tamen hoc ipsum malum ipsi sub specie boni repraesentat cupiditas”. CP 379; v6. Vall., 312.

60 ,Omnia peccata et mala respectu legis tuae, o veritas aeterna, sub specie boni, id est vel honesti vel
delectabilis vel utilis repraesentat illi concupiscentia, et ideo fertur ad illa, quae mala esse nonnisi per
gratiam tuam potest sibi persuadere”. CP 379; vo. Vall., 312.

61 ,Offero interea quoque tibi omnes dissipationes et aviditates meas, quibus me visitas, hi sunt enim soli
pessimi fructus arboris concupiscentiae meae, quam peccatum plantavit in me, et haec me volente quo-
que pullulat; hinc posuisti me contrarium tibi, et gratia tua fecit me quoque esse contrarium mihi; sed
quid dico, non ego mihi sum contrarius, sed tu in me pugnas contra me; amor enim, quo feror ad te, tu
ipse es; et pondus concupiscentiae, quo retrahor a te, ille ego, qui facio; quod nolo vel quod nolle credo”.
CP 68; vo. Vall,, 61-62. Augustinus a ,pondus cupiditatis” fogalmat hasznalja. Lasd: Confessiones, XIII,
VIIL, 8. V6. ,Pondus meum amor meus; eo feror, quocumque feror.” Uo., XIII, IX, 10.

62 ,Amittitur autem haec [=gratia] aut subito dum concupiscentia parit peccatum, quod generat mortem
animae aut sensim sine sensu per vitam tepidam, per negligentias quae impuritates inducunt in nos”.
CP 200; vo. Vall., 164.

63 ,[IJllumina me, quaeso, ut intelligam. Considero Adam creaturam hominem perfectum, in statu
innocentiae omni perfectione naturae humanae plenum, non pondere concupiscentiae praegravatum, et
propterea ignoro, cur mulieri potius quam tibi credere maluerit?” CP 78; v6. Vall., 70.
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hogy Isten igazolva legyen beszédeiben.®* A II. konyvben az 6nszeretetrél meditalva fel-
teszi a retorikai kérdést: miért akarta Isten, hogy megmaradjon az emberben ez a rossz,
a concupiscentianak ez a hatalma, melynek biintetésétd]l Krisztus halala altal megsza-
baditotta az embert, és nem pusztitotta ki benne a magjat?®

Az 6nszeretet ellentéte Isten szeretete, amit Rakoczi - Augustinus nyoman®® - tobb-
szOr szembeallit a cupiditas fogalmaval. Velencei tartézkodasa (1693) kapcsan arrol el-
mélkedik, hogy az ember nem vehet magara egyforman két terhet, Isten szeretetének
és a cupiditasnak a terhét, s nem tehet semmit anélkiil, hogy az egyik vagy a masik
tulsulyba ne keriilne. Kijelenti: meggy6z6dott arrol, hogy az ész iranyitasa alatt vég-
hezvitt minden cselekedetében a cupiditas volt talsulyban.” A szabadsagharc alatt ta-
nusitott magatartasa miatt hosszan vadolja magat, majd ettdl elvonatkoztatva, harom
allapotban 1évének mondja az embereket: a biin, a kdzony és az igazsag allapotaban lé-
vének. Ezutan felidézi a mérleg szemléletes képét, mondvan: mig a blinds és a kozonyos

v

ember a cupiditas serpeny6jébe dmleszti bilineit, az igaz ember arra torekszik, hogy fel-
toltse a szeretet serpenydjét. Mindenkinek az utobbi allapotra kell térekednie; mindig
rettegve kell tekintenie a cupiditas serpeny6jére, és nem szabad hinnie, hogy eleget tett
a masikra. Mig ugyanis az el6bbire a sajat és a masok biineit egyarant rateheti gyarlo-
saga miatt, a szeretet szerpenydjére csak akarattal és szandékosan lehet ratenni a jot.®

A szeretet és a concupiscentia szembedllitasa jelenik meg a dél-lengyelorszagi tar-
tozkodas elbeszélésébe illesztett fejtegetésekben is a biin, a halal és a foltamadas kap-
csolatarol. Rakoczi szerint Isten intézkedéseibdl nyilvanvald, nem lehet kipusztitani a

64 ,Oportet esse concupiscentiam in homine, ut justificeris in sermonibus tuis, et vincas cum judicaris.” CP
76; vo. Vall., 67. Vo. Zsolt 50, 6.

65 ,Sed,osapientiaaeterna,liceatmihitantisperindagare, curhoc malum, hanc potestatem concupiscentiae,
a cujus poena nos liberasti per mortem tuam, adhuc remanere volueris in homine et semen ejus non
deleveris in eo”. CP 196; vo. Vall., 161.

66 ,[I]ta certum habebam esse melius tuae caritati me dedere quam meae cupiditati cedere;” AUGUSTINUS,
Confessiones, VIIL, V, 12. ,Fecerunt itaque civitates duas amores duo, terrenam scilicet amor sui usque ad
contemptum Dei, caelestem uero amor Dei usque ad contemptum sui.” AUGUSTINUS, De civ. Dei, 14, 28.

67 ,Sic est, o Domine, non diffiteor; tua enim gratia me agnoscere fecit duobus non trahi ponderibus,
amoris tui et cupiditatis, nec posse quid agere hoc vel illo non praeponderante. Ignoravi, quid debeam
amori tuo; evidens ergo est, et vere convictus sum in omnibus actionibus meis ab usu rationis patratis
cupiditatem praeponderasse”. CP 35; vo. Vall., 35.

68 ,Omnis homo vel in statu peccatoris, vel tepiditatis, vel justi positus est; peccator in scutellam cupidita-
tis, ut potius dixerim iniquitatis, effundit pondera, quibus aggravata dum praefixum misericordiae tuae
terminum excedit, rides in interitu ejus; tepidus fragilitatis culpas huic continuo imponit et bonorum
operum pondera in oppositam scutellam inferre negligit, et sic in statu praecipitii et proximi praepon-
dii est; justus autem, quamvis fragilitatis, a qua in hac vita nemo exemptus esse potest, culpas saepe in
praefatam cupiditatis scutellam quodammodo inadvertenter cadere sinat, continuo tamen in id intendit,
ut scutellam charitatis accumulet, posteaquam gravitate ponderum actuum poenitentiae gratia tua ad-
jutus primum baptismatis bilancem restaurasset; et hinc evidens est, debere quemlibet tendere ad hunc
statum, qui perfectionis humanae est; oportet, ut cupiditatis scutellam semper tremens respiciat, et in
alteram nunquam se satis imponere posse credat; in illam enim fragilitate inductus plurima ignorans
quaeque et propria et aliena imponere potest peccata, in hanc nihil boni nisi volenter et intendendo
referre valet.” CP 168; vo. Vall., 138-139.
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concupiscentiat, mert létezik a test, mely csupan a feltamadas révén Gjulhat meg. Az Is-
ten altal a szivbe koltoztetett szeretet gy6zi le a concupiscentiat az emberben.*

A bécstujhelyi bortonb6l tortént szokést (1701) kévetd podolini tartdozkodas és a ha-
zugsaggal tortént szallasszerzés elbeszélése utan Rakoczi Isten vele gyakorolt irgalma-
rol medital. Irgalma nagysagat Isten azzal mutatta meg, hogy megkegyelmezett neki,
mig 6 onmaganak, romlott természetének, gyongeségének, rosszasaganak és végil a
concupiscentianak szentelve magat ingerelte 6t, és kihivta igazsagossagat.””

A III. konyv teologiai fejtegetéseiben Rakoczi tobbszor foglalkozik az akaratsza-
badsag és a kegyelem kérdésével, s kétszer is tematizalja cupiditas és szeretet ellentétét.
Kéri, maradjon tavol t6le az emberi gég képzelgése. Az akarat szabadsaga nem létez6
gondolati entitas, mert akkor nem kellene kiilonbséget tennie a szeretet és a cupiditas
kozott, és mint ilyennek, nélkiiloznie kellene a jo és a rossz minden fogalmat.” Isten ir-
galma nem kényszerit jocselekedetre, allitja Rakoczi, de az akarat természettdl fogva
a cupiditas foglya, az szab torvényt az embernek, amit gyakran akarata ellenére kovet.
Az irgalom azonban képes feloldani a cupiditas bilincseit, Isten sajat szeretetének igajat
helyezi az ember nyakaba, és gyakran akarata ellenére is a javara vezeti.””

A szabadsag, a blin és a kegyelem viszonyarol Rakoczi kifejti: a kegyelemnek meg-
vannak a maga fokozatai, és a blinnek megvan a mértéke. Ha valaki allhatatosan kitart
mellettiik, a szeretet és a cupiditas sulya gy vonzza, hogy bar képes ellenallni, mégsem
all ellen soha.” A j6 hajlam, a tisztességet és nagylelktséget kedveld lélek a cupiditas
kizarasaval cselekszik, hogy ne legyen blings.”* Az 1719. év elején, felesége Lengyelor-
szagbol valo kiutasitasanak hirére Rakoczi a nagyvezér segitségét kérte, a valasz azon-
ban a segitség elhalasztasat kozolte vele. Ezzel kapcsolatban megjegyzi, a kegyelem je-

69 ,Et his tam miro ordine institutis patet igitur non potuisse aboleri concupiscentiam, quia subsistit cor-
pus, quod reparari nequivit, nisi in futuram resurectionem, [...] sic manifestatur virtus tua in infirmita-
te, per quam charitas plantatur in cordibus nostris, quae subjicit in nobis concupiscentiam”. CP 198-199;
vé. Vall., 163.

70 ,Sed tu quam bonus et quam misericors fueris in me; [...] tu parcendo demonstrasti magnitudinem
miserationum tuarum, dum ego mihimet ipsi et perversitati naturae, fragilitati, malitiae, denique
concupiscentiae deditus irritabam te, et provocabam justitiam tuam.” CP 129; vo. Vall., 103.

71 ,Phantasma est superbiae hominis illud, quod tantarum disputationum praebet argumentum, quod
procul abesse peto a me; ens rationis non existens est illud arbitrium hominis ita conceptum, uti li-
berum exprimit; tunc enim indifferens deberet esse inter charitatem et cupiditatem, et omni conceptu
boni ac mali qua talis carere”. CP 333; vo. Vall., 275.

72 ,Non cogit te misericordia Dei ad beneficiendum. Sed si de natura sua voluntas tua captiva est, cupidi-
tatis, et illa legem tibi imponit, quam saepe invitus sequeris, cur hunc agendi modum in Deo super te
miserente non agnoscis, dum solutis vinculis cupiditatis tuae, suave jugum amoris sui imponit tibi, et sic
in bonum tuum invitum quoque saepe trahit te.” CP 361-362; vo. Vall., 298.

73 ,[H]abere gratias suos gradus et peccatum mensuram, in quibus cum quis perseverat, ita per charitatis
aut cupiditatis trahitur pondera, ut quamvis resistere posset, non tamen nunquam resistat”. CP 362; vo.
Vall., 298.

74 ,[S]ed o Domine quis dicet ipsam bonam indolem, honestatis et magnanimitatis amantem animum,
quae illas exclusa cupiditate agunt (ut non sint peccaminosae)”. CP 362; v6. Vall., 298.
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le, hogy Isten nem engedi felsarjadni a cupiditas egyetlen magvat sem anélkiil, hogy
meg ne zavarna.”

Az attekintés mutatja, hogy onéletrajzi irasaiban Rakoczi valtozatos modon, sza-
mos kiilonféle 6sszefliggésben hasznalta a két fogalmat. Az antropologiai és politikai
fejtegetések mellett eldszeretettel alkalmazta moralfilozofiai és teologiai kérdések tag-
lalasaban. Ezzel az eljarassal igyekezett egyetemes érvénytinek bemutatni a cupiditas
és a concupiscentia jelenlétét az emberi vilagban. Szerepiik a két 6néletrajzi miiben je-
lentésen kiilonbozik: mig a Confessioban folyamatosan jelen vannak, az elsésorban vi-
lagi olvasoknak szant Mémoires-ban a concupiscentiat Rakoczi egyaltalan nem hasz-
nalta, s a cupiditas jelenléte az ajanlasra és a bevezetd részre korlatozodik. Az utdbbi
fogalmat a Confessioban mind a négy emlitett teriileten alakalmazza. K6z6s funkcio-
juk, hogy negativ iranyban mozditjak el a cselekedetek utdlagos értelmezését, gazda-
gitjak a biin, az 6nvad, és ezzel kozvetve az onvédelem retorikajat, mikozben eszkoz-
ként szolgalnak Rakoczi aktudlis énjének multba vetitésében, a blinbané Rakoczi és a
,jo fejedelem” képének megkonstrualasaban és a torténeti szubjektum valosagos arca-
nak eltakarasaban. A fogalmak bibliai, augustinusi és janzenista mintakat koveté teo-
logiai, vallasi-spiritudlis értelmezése s(irtin atszovi a masik harom tertilethez tartozo
fejtegetéseket. Tobbszor el6fordul, hogy ugyanazt vagy egy rokon gondolatot Rako-
czi hol az egyik, hol a masik fogalom segitségével fejti ki. Mindkét terminust hasznal-
ja a szexualitassal osszefiiggésben. A fogalmakat tobbszor 6nmagara vonatkoztatja, de
gyakrabban él veliik az elvont fejtegetésekben. Mindkét fogalom jelentéstartomanya
alapvet6en negativ, s csupan egyetlen utalast talaltam arra, hogy Rakoczi f6ldi, moralis
értelemben valamiféle pozitiv hatast is tulajdonit a concupiscentianak. A két fogalom-
mal jelolt affektusok sajatossagai, miikodési mechanizmusai és funkcioi a velitk 6ssze-
kapcsolt tulajdonsagjelzdk, igék, megszemélyesitések és metaforak alapjan is nagyon
kozel allnak egymashoz.

A politico-moralis értekezések tanisaga

A Réflexions és a Tractatus cupiditas- és concupiscentia-fogalmanak egytttes targyalasat
els6sorban az indokolja, hogy a két mi tartalmilag szorosan osszetartozik, és részben
egymasra épil. Kozvetleniil egymas utan, 1722-ben és 1722-1725 kozott keletkeztek, s
forrasaik is részben azonosak. Rakoczi mindkettében a sajat tapasztalatait egyesiti az
olvasmanyokbol meritett gondolatokkal, érvelési mintakkal. Mig a Réflexions a vilagi
udvariassaggal szembeallitott, az isteni és a felebarati szeretetre épiil6 keresztény ud-
variassag (politesse) lényegét fejti ki, a Tractatus az abszolit monarchia keretében mu-
kodé idealis politika elveit, erkolesét és filozofiajat foglalja 6ssze bibliai alapokon, ki-

75 ,[Slignum est quippe gratiae tuae, quod sordes faeces has animae meae repraesentes mihi, et quod
nullum cupiditatis germen pullare sinas, quin non confundas”. CP 317; v6. Vall., 263.
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egészitve a keresztény fejedelem idealis képével” A két mii egyiitt mutatja be Rakoczi
politikai és erkolcsi gondolkodasat, s mindketté egy janzenista szinezetd, szigora ke-
resztény moralra alapozott politikai felfogast képvisel. Rakoczi arra vallalkozott, hogy
megkisérelje 0sszeegyeztetni az abszolutizmust a rendi felfogassal a paternalis keresz-
tény uralkodas eszméjének jegyében. Mig a Réflexions elsédleges cimzettjei a sajat fiai,
a Tractatus latin nyelv( valtozatat els6sorban a magyar nemességnek, a francia valto-
zatot - flain kivil - a muvelt eurdpai kozonségnek szanta. A két ma kozos £6 forra-
sa Bossuet Politique tirée des propres paroles de I’Ecriture Sainte (1709) cim(@ munkéja, a
fejedelmi abszolutizmus bibliai alapokon allé apologiaja. Erkolcsi tekintetben Rako-
czi iranymutaténak tekintette, de politikai téren nem mindig kovette, mint példaul a
tarsadalom és a hatalom viszonyanak, az idealis allamformanak, a hoditas joganak
és az ellenallasi jognak a kérdéseiben. A bibliai, augustinusi 6sztonzés mellett mind-
kett6ben megragadhat6 a janzenista bibliamagyarazat és erkolcstani irodalom hatésa.
A janzenista felfogashoz kozel 4116 koz6s gondolat a politika és az erkolcs 0sszeegyez-
tetésének sziikségessége a bensé vallasossag alapjan.

A Réflexions egyik f6 tétele, hogy a tarsadalmi egyenl6tlenséget a cupidité vezette
be az emberi tarsadalomba, s ennek kovetkeztében alakultak ki a nemesség és a koz-
rend kozti killonbségek. E gondolatot Rakoczi szamos formaban varialja. A cupidité sze-
rinte a blin, mig a tisztségek, cimek, méltosagok és gazdagsag utani torekvés a cupidité
gylumolcese.”” A nem az isteni igazsagossagon alapuld udvariassagot a cupidité altal su-
gallt hitvanysagnak nevezi”® Az udvarokban szokasos udvariassagrol szolo fejezetben
kifejti, a keresztény fejedelmeket a nép iranti szeretet kételezi udvarok tartasara, nem
a hiusag és a cupidité.”® A fejedelem haza népérdl szolva figyelmeztet, a fejedelemnek a
lehet6 legkevésbé kell terhessé tennie udvaroncainak a szolgalatot, mert ha masként
cselekszik, a cupidité iranyitja.*

76 A két értekezés Testament politique et moral du prince Rakoczi cimen 1751-ben jelent meg hagai impresz-
szummal Parizsban, két kitetben, kiegészitve Rakoczi rovid életrajzaval és kulonféle dokumentumokkal.

77 ,La cupidité est le fruit du peché, et la recherche des honneurs, des titres, des dignités et des richesses,
est le fruit de la cupidité.” Réfl., 22/17-19; v6. Gond., 336/18-19. ,,On scait L'origine des titres, dignités, et
des charges; chaque degré a ses differentes distinctions et eclats, par ou ils sont devenus les objects de la
cupidité des hommes, par la possession desquels ils sont sensés d’une condition egale ou inegale.” Réfl.,
22/32-35; vo. Gond., 335/33-36. ,[L]es richesses, le faste, la grandeur, et les vains titres sont des phan-
tomes que la cupidité des hommes a attachée a cette meme noblesse, comme on a deja dit.” Réfl., 79/8-9;
vo. Gond., 392/8-10.

78 ,Mais malheur a la politesse qui n’est pas fondée sur la justice deue a Dieu, car alors elle n’est plus qu'une
lacheté suggerée par la cupidité.” Réfl., 39/12-14; vo. Gond., 352/15-16.

79 ,Rassemblons toutes ces qualitez et considerons le devoir de chacune, nous verrons que ’execution
de ce meme devoir, a introduit les charges et les dignités et 'etendue de la dilection envers les enfans
et brebis a obligé et oblige les Princes chretiens d’avoir des cours, non la vanité et la cupidité.” Réfl.,
41/19-23; v6. Gond., 354/27-32.

80 ,Sile Prince agit par motif de charité, en pere, en pasteur, et en frere, il faut qu’il rende le service le
moins dur qu’il peut a ses domestiques; car en agissant autrement il ne faut pas douter qu’il n’agisse par
cupidité.” Réfl., 44/38-41; v6. Gond., 358/6-9.
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Az udvari emberek fejedelmiikkel szembeni udvariassaga kapcsan Rakoczi nagy,
saros, de zold és pazsittal ben6tt mocsarhoz hasonlitja a fejedelmi udvart, melyen nad
né. A hasonlat értelmezésében kifejti, a pazsit az érzékek bivoletét, a nadszalak a hiv-
sagok kozott nevelkedett vilagi embereket jelolik, akiket a szenvedélyek és a cupidités
mozgatnak.® A fogalom tobbes szamu hasznalata egyedil itt fordul el6 a mtiben. A ke-
resztény udvari emberrel is megtorténhet, hogy gyarlésaga vagy gonoszsaga miatt
megtéved, s a cupidité és a vilagi udvariassag elveit koveti.*

A fejedelem kotelezettségeinek megtartasarol szol Rakoczi az utolso fejezetben. Fi-
gyelmeztet, ha a szeretetet és az igazsagossagot mint a keresztény udvariasag céljat
tekintjiik, az allam érdeke nem valtozik, de ha diadalmaskodni hagyjuk az emberek
cupiditéjét és jozan értelmét, ugyanez az érdek a koérilményeknek megfeleléen modo-
sul.® A nép tdve gyakran szolgal a cupidité tirtigyéiil.* Biralja a vilagi politikusokat,
akik szerint a nép iidve a legf6bb torvény, de ez az igazsag arra jo nekik, hogy a leg-
igaztalanabb szandékaikat megfiiszerezzék. A nép nyugalmat a cupidité altal diktalt
eszkozok hasznalataval, a szeretet elveinek kizarasaval keresik, mikozben tidvosségé-
nek tirigyén haborukkal és adokkal elszegényitik.® A jozan értelem Rakoczi szerint
tulsagosan vak ahhoz, hogy felismerje: a kiillonb6z6 kormanyformakat csak a szeretet
teheti boldogga, ahogy egyediil a cupidité teheti 6ket zsarnokiva.* A keresztény udva-
riassag elveit a cupidité ezerféle médon megrontja. Isten szelleme nélkil a legtudésabb
teologusok is tévedhetnek, mert a cupidité kulonféle alcakat 6lt azokban az esetekben,
amelyek a fejedelmek kotelezettségeire, szerz6déseire, igéreteire és eskiiire vonatkoz-
nak.” Befejezésiil hangsulyozza, az el6adott gondolatok homalyosnak és meré okosko-

81 ,Developons cette comparaison et appliquons la au sujet, nous verrons que la pelouse verte nous re-
presentera fort bien '’enchantement des sens, les roseaux nous marqueront ces hommes mondains ele-
vez dans des vanités, et toujours agités par les passions et par les cupidités.” Réfl., 75/4-7; v6. Gond.,
388/14-16.

82 ,[A] changer de conduite 2 moins que par sa fragilité ou par sa malice, il ne s’egare, et ne se detourne pour
suivre les susdites maximes de la cupidité de la politesse mondaine.” Réfl., 76/1-3; v6. Gond., 389/10-13.
w[M]ais si au lieu de la charité, la cupidité domine en luy, il ne reconnoit, ni il n’est porté a corriger sa
faute.” Réfl., 76/8-9; v6. Gond., 389/18-19.

83 ,[Clarlorsqu’on regarde la charité et la justice comme le but de la politesse chretienne, I’interet de I’Etat
ne varie pas, mais aussi lorsqu'on laisse prevaloir la cupidité et la prudence humaine, ce meme interet
varie a mesure que les conjonctures changent.” Réfl., 84/28-32; v6. Gond., 397/29-32.

84 ,Le salut du peuple sert souvent de prétexte a la cupidité.” Réfl., 97/4-5.

85 ,Le salut du peuple est la souveraine loy, disent ordinairement les politiques mondains, et cette verité
leur sert a assaisonner les plus injustes desseins. Cette verité, dis-je, les porte a chercher la tranquilité
publique, mais comme ils emploient des moiens dictés par la cupidité, a I'exclusion des principes de
la charité, cette tranquilité devient pour eux une espece de pierre philosophale, dans la recherche de
laquelle on apauvrit le peuple, dont on pretexte le salut, par les guerres et par les impots, et on passe la
vie dans cette recherche sans parvenir a son objet.” Réfl., 86/12-19; v6. Gond., 399/9-16.

86 ,[L]aprudence humaine est trop aveugle pour discerner, qu’il n’y a que la charité qui puisse rendre tous
ces differens gouvernemens egalement heureux, comme ce nest que la cupidité qui puisse les rendre
tiranniques.” Réfl., 87/19-22; v6. Gond., 400/15-17.

87 ,Telles sont les maximes de la politesse chretienne, que la cupidité deguisée en mil manieres, corrompt
d’ordinaire, et les plus scavans theologiens se peuvent meprendre sans l’esprit de Dieu, lorsqu’on les
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dasnak tinhetnek a vilagiak szemében, mert a cupidité altal kialakitott altalanos szo-
kéas sotétbe boritja elméjuket.®

A cupidité mellett minddssze négy alkalommal hasznalja Rakoczi a concupiscence
terminust, mégpedig csaknem kizardlag a néknek kijaré udvariassagrol szolo fejezet-
ben, a hazassag 0sszefiiggésében. A hazassag szerinte a férfit egyetlen n6hoz koti, és az
isteni elrendelés folytan a n6 a férfi fele lesz. Ez a szentség a concupiscence féke kellene,
hogy legyen, egyetlen lényhez rogzitve és kapcsolva a férfit, akivel torvényesen élhet.®
Ha a hevesség megmarad az egyik félben és elcsitul a masikban, a gyanakvas, a szem-
rehanyasok és a féltékenység olyan gyotrelemeket okoznak, amelyekhez csak a pokol
kinjai hasonlithatok. Ilyenek altalaban a concupiscence miatt kotott hazassagok, de - te-
szi fel a kérdést Rakoczi - vajon a politikai okokbol kétottek jobban sikeriilnek-e?”° Egy
gazdag oreg nét feleségiil venni, akivel reménység szerint csak néhany évig kell élni -
az ilyen megfontolasok teljesen ellentétesek a hazassag intézményével, mert nem kap-
csolatosak sem a gyermeknemzéssel, sem a concupiscence megfékezésével. Ahogyan
ugyanis az Oreg feleség kezd visszatetsz6vé valni, olyan mértékben kezdenek tetszeni
a tobbi nok, s végil a férfi atadja magat a térvénytelen concupiscence-nak.” Az idézett
szoveghelyek tanusaga szerint Rakoczi a concupiscence fogalmat szorosan osszekap-
csolta az érzékek, azon beliil a szexualitas szférajaval a miiben. A terminus ett6l a gon-
dolatkortdl fiiggetlen, egyetlen tovabbi el6fordulasa az udvari emberek fejedelmiikkel
szembeni udvariassagarol szolo fejezetben talalhato, ahol Rakoczi az onszeretettel al-
litja parhuzamba, s nincs jelen a szexualis konnotacio. Kijelenti, a vilagi udvariassag a
szinlelés mutvészete, s egy kereszténynek rettegnie kell ezektdl a maximaktol, annyira
ellentétesek a vallas szellemével: a concupiscence-ra és az 6nszeretetre épiilnek.”

A Tractatus de potestate latin szovegében - egyetlen kivételtdl eltekintve - kizarolag
a cupiditas fogalmat hasznalja Rakoczi. Az igaz értelem (recta ratio) hatalmarél szol6 el-
s6 részben kiilon fejezetben értekezik a cupiditas 4ltal az embernek adott hatalomrol,”

consulte sous ces differens masques que la cupidité adopte dans les cas qui regardent les engagemens, les
traités, les promesses solennelles et les sermens sacrés des Princes”. Réfl., 87/32-37; v6. Gond., 400/27-32.

88 ,Ces reftexions pourront paroitre vagues et pleines de speculations aux yeux des mondains, car I'usage
commun que la cupidité a etabli, couvre de tenebres leur entendement”. Réfl., 88/9-11. vo. Gond., 401/6-8.

89 ,Le mariage attache ’homme a un individu des femmes, et par l'ordination divine meme une femme
devient la moitié de I'homme. Ce sacrement devroit etre le frein de la concupiscence, en fixant et
attachant ’homme a un objet dont il peut user legitimement.” Réfl., 37/28-31; v6. Gond., 350/29-31.

90 ,Tels sont d’ordinaire les mariages contractés par la concupiscence de la chair; mais la politique reussit-
elle mieux?” Réfl., 38/21-22; vo. Gond., 351/23-24.

91 ,Une telle epouse, une vieille riche en esperance de ne vivre avec elle que peu d’années; ces veues sont
tout a fait opposées a I'etablissement du mariage: car elles ne regardent ni la generation des enfans, ni
I’amortissement de la concupiscence, parce qu'a mesure que sa vieille femme commence a luy deplaire,
les autres commencent a luy plaire, et enfin il s’abandonne a la concupiscence illegitime.” Réfl., 38/34-39;
vo. Gond., 351/35-40.

92 ,La politesse mondaine est un art de deguisement, un chretien doit fremir de ces maximes, tant elles
sont opposées a l'esprit de la religion: elles sont etablies sur la concupiscence et sur 'amour propre”.
Réfl., 73/40-41, 74/1-2; v6. Gond., 387/7-9.

93 ,Caput I De potestate homini a cupiditate data”. Tract., 101; vé. Ert., 405.
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s alig van olyan fejezet, melyben ne fordulna el6 a fogalom. A cupiditas hatalmanak Ra-
koczi szerint Isten szolgaltatta ki az embert biintetésként, aki a blinbeesést kovetden
csak ennek sugallatara tudott cselekedni. A cupiditas elhomalyositotta az igaz értelem
két torvényét: hogy az ember ugy cselekedjék masokkal, ahogyan szeretné, hogy ve-
le cselekedjenek, és ne tegyen olyat masoknak, amirél nem szeretné, hogy neki tegyék
(v0. Mt 7,12). Megismétli, a cupiditas 6nszeretet, mellyel az ember jobban kezdte szeretni
onmagat, mint az igazsagot, a parancsolatokat és magat Istent; térvénytelen és bitorolt
hatalom, melybél az élet btinds gégje fakadt.”* Allitasai igazolasara Péter és Janos apos-
tolokra hivatkozik.”” Istentdl eltavolodva az ember az igaz értelem hatalma helyett a
cupiditas hatalmaba keriilt.”® Az ezt kovet6k a megrontott természet allapotaban sokkal
tobben vannak, mint az igaz értelem szerint, azaz erkolcsileg helyesen é16k.”” A koz-
tigyekben a cupiditas és az 6nszeretet a nép szeretetét és elismerését keresi, s mivel nem
mer igazi képében mutatkozni, a becsiilet és az erény, azaz az igaz értelem kontosét ol-
ti magara. Az emberek igy sajat hajlandésaguk ellenére olyan torvényeket alkotnak,
amelyeknek a cupiditas a maganéletben ellene szegiil.”® A gbg és a cupiditas hozta ma-
gaval a térekvést a tulajdonra.”

Ezutan Rakoczi 6szovetségi példak soraval szemlélteti a cupiditas miikodését. Egye-
dil Noé és utoddai, Sém egyenes leszarmazottai maradtak hiek Istenhez, akik egyetlen

94 ,[QJuam magna poena inflicta est ei, quia traditus est ipsemet potestati cupiditatis suae, et haec fuit
lex peccati, ut nimirum prout in peccando fecit, ita nec amplius in conductu vitae suae et in opere suo
viribus suis naturalibus agere posset, nisi ex dictamine et suggestione sensualitatis et cupiditatis suae.
Recta ratio hominis voluntatem sub duabus illis legibus continere debuerat: ut alteri faceret, quod sibi
fieri vellet, nec faceret eidem, quod sibi fieri nollet. Sed hanc rectae rationis legem cupiditas ita obscura-
vit, ut secundum illam non nisi Paucitas Patriarcharum et Electorum DEIl vixerit post peccatum primi
hominis; sed cupiditas, amor ille proprius, quo se homo amare coepit plus, quam justitiam, mandatum,
quin et ipsummet DEUM, dedit illi potestatem, sed illegitimam ac usurpatam, omnia agendi pro se-
metipso, et haec est illa criminosa superbia vitae, quae per hunc modum agendi usurpat Potestatem
ipsiusmet DEI et Creatoris”. Tract., 101/8-20; v6. Ert., 405/20-34.

95 ,Dum ergo Apostolus dicit, omnem potestatem esse a DEO, intelligis legitimam potestatem a DEO ho-
minibus datam, non illegitimam; quam superbia vitae, amor proprius, denique cupiditas, infelix fructus
peccati dedit hominibus, cui resistere nos docet Spiritus Sanctus per Petrum et Joannem Supremae
Potestatis consilio dicentes.” Tract., 101/24-28; vo. Ert., 405/40-41, 406/1-3. V5. Rém 13, 1.

96 ,[S]ed postquam licentiose agens, veram libertatem quoque suam (ab oboedientia DEI recedens) ami-
sisset, in vicem potestatis rectae rationis (cui subesse debuisset) in potestatem cupiditatis suae seipsam
subjecit.” Tract., 102/9-12; v6. Ert., 406/32-34.

97 ,[Q]Juod quamvis longe plures homines reperiantur, qui potestatem cupiditatis sequuntur in conductu
vitae suae, quam qui secundum rectam rationem (id est moraliter virtuose) vivunt”. Tract., 104/13-16;
vd. Ert., 409/4-6.

98 ,[R]eperimus rationem, quod nimirum cupiditas violentius agat in homine in privatis actionibus; ratio
recta, Virtus, honestas semper praefertur in publicis actibus, in quibus ipsa cupiditas et amor pro-
prius (siquidem Populi aestimationem amoremque sectatur, aut judicium ejus veretur) non audet se
monstrare nude, sed pallium honestatis, virtutis seu rationis rectae assumit, et sic saepe invite, contra
inclinationem propriam fertur testimonium veritati in publico, legesque conduntur, quibus refragatur
cupiditas in privato”. Tract., 104/27-34; vo. Ert., 409/22-29.

99 ,[TJalis enim debuisset esse possessio terrae, si superbia et cupiditas proprietatem possessionis non
induxisset affectandam: Domini est enim terra”. Tract., 106/13-15; vo. Ert., 412/25-29. V6. Zsolt 23, 1.
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emberi hatalomnak sem vettettek ala.® A cupiditas hatalmat a Biblia szerint Nimrod
gyakorolta eldszor, mivel jogtalanul ragadta magahoz az uralmat a t6bbi ember f6l6tt.
A fara6 a cupiditas és a hamis el6relatas sugallatara kezdte iildozni Izrael népét. Mozes
follépése biroként - ti. amikor agyoniitott egy egyiptomit, aki megvert egy zsidot (Kiv 2,
11-14) - arra int, hogy meg kell kiilénboztetni a cupiditas hatalmat az igaz értelemét6l.*

Az isteni és az emberi torvény tekintélyérdl szolo fejezetben talalhato az egyetlen
szoveghely a miben, ahol az elsé ember blinérél irva Rakoczi egyiitt, et kotszoval 6sz-
szekapcsolva, a pravus jelzével ellatva, felsorolas keretében hasznalja a cupiditas és a
concupiscentia fogalmakat."® Ez mutatja, hogy valamiképpen megkulonboztette dket
egymastol. Ugyanebben a fejezetben az igaz értelem tiszta vizeirdl ir, amelyek sziik-
ségképpen a cupiditas medrében folynak, mivel az értelem elgondolasait csak az érzé-
kek valthatjak tettre. Ha a cupiditas jo, az igaz értelem vizei tisztak lesznek, ha viszont
rossz, a sar elkeveredik a vizben, és zavarossa teszi. A cupiditas 5nmagaban - amennyi-
ben potentia concupiscibilis - artalmatlan (simplex), és egyedil az hatarozza meg, hogy
a jora vagy a rosszra torekszik-e a cselekedetekben. A jora azonban csak az isteni ke-
gyelem tudja iranyitani'® Itt tehat a concupiscibilis jelz6 tarsasagaban, melyet masutt
is hasznal Rakoczi, Gjra felttinik a cupiditas potencialis josaganak, illetve artalmatlan-
saganak gondolata.

A torvények végrehajté hatalmardl szolo fejezetben Rakoczi kifejti, a cupiditas ha-
talma sok bajt okozott az emberi tarsadalomban, és megteremtette a tobbieken valo
uralkodas vagyat. Miutan Isten kihozta népét az egyiptomi szolgasagbol, Mozes az igaz
értelem tanacsat kovetve a vénekre és a teljes megfontoltsaggal bir6 emberekre bizta az
itélkezést." A kiralyi hatalom és Isten népe kiralyainak korméanyzasa kapcsan Rako-

100 ,Noe [...] et successores ejus [...] in linea recta Sem, nulli alteri potestati humanae subiecti fuerunt, in
ceteris regnante cupiditate”. Tract., 103/22-23; v6. Ert., 408/9-11.

101 ,Primam vim coactivam non rectae rationis, sed cupiditatis exercuisse dicitur Nemrod arrogando sibi
potestatem super alios.” Tract., 105/11-13; v6. Ert., 410/11-14.

102 ,[S]led quam primum legi naturae derogans Pharao, cupiditatis et falsae prudentiae suae dictamen
secutus, populum affligere coepit [...]. Qui potestatem cupiditatis a potestate rectae rationis non
distinguentes, nulli potestati posse resisti docent, inquirant: quo jure et qua auctoritate Moyses se
erexerit in judicem”. Tract., 107/26-32; vo. Ert., 412/39-44-413/1.

103 ,[P]rimus homo per peccatim a DEO recedens ad propriam voluntatem sibi potestatem quodammodo
super semetipsum dedit, servus peccati et propriae voluntatis, proprii amoris, pravae concupiscentiae
et cupiditatis suae factus est, et ideo non amplius habet potestatem super semetipsum ad operandum
bonum salutare”. Tract., 119/11-12; v6. Ert., 425/29-33.

104 ,Aquae rectae rationis sunt purissimae, sed exigente ipsa natura hominis habent pro alveo cupiditatem,
quia rationis conceptus debet in actum produci per sensus, quorum si fuerit bona cupiditas, aquae
rectae rationis erunt purae, si autem cupiditas fuerit mala, hoc caenum turbabit aquas se illis mis-
cendo. Cupiditas enim per se, in quantum est potentia concupiscibilis, est simplex, nec nisi ab objecto
determinatur ad bonum vel ad malum in actionibus humanis, ad bonum autem non, nisi per gratiam
DEI determinatur in operibus spiritualibus seu salutiferis.” Tract., 122/43-47, 123/1-3; v6. Ert., 429/45,
430/1-6.

105 ,Sed potestas cupiditatis etiam in actionibus moralibus se frequenter opponens potestati rectae rationis
multa mala causavit in societate hominum, et prae primis induxit dominandi libidinem super alios.
Unde potestate rectae rationis dictante oportuit esse homines, quibus deferretur observantia et judi-
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czi kifejti a fejedelem és a kiraly kiilonbozd jellegét. Ugy véli, kiralyt kérni azt a szan-
dékot jelentette, hogy az igaz értelem hatalma helyett a cupiditasét vallaljak.” Bossuet-
re hivatkozva kijelenti, a kiralyi nevet és hatalmat a népben meglévé cupiditas adta.'””
A kiraly joga ellentétes az igazi fejedelmi kormanyzassal és az igazi koztarsasaggal,
melyrél Samuelt kévetéen minden az egyénre szallt, s ahogy elére megjévendolte, ki-
alakult a cupiditas uralma.'”® Mig David és az 6 példajat kovetdk készséggel alavetették
magukat Isten itéleteinek, a cupiditas 4ltal vezetettek el akarjak nyomni a népet, s ami-
kor az felkel, a fegyver jogan akarnak uralkodni rajta.’*

Isten népének a kiralyok alatti hatalmardl elmélkedve, Bossuet-re utalva Rakoczi
megismétli: az igaz értelem hatalma altal iranyitott kormanyzas minden neme jo, de
egyik sem mentes a cupiditas altal okozott bajoktol."* Maga Isten az, aki megtiltja a
cupiditas torvénytelen hatalmanak, hogy a nép igaz értelmének hatalma ellen csele-
kedjék." O az, aki elfojtotta Roboam kiraly cupiditasanak hatalmat, mivel erészakhoz
akart folyamodni Izrael ellen.”” De maga a nép is megtévedt, és Isten kiszolgaltatta sa-
jat cupiditasa hatalmanak.'?

cium ad secernenda dictamina et opera cupiditatis a dictaminibus et operibus rectae rationis, et hoc
judicium primo Parentibus in sua familia, deinceps Senioribus in societate et consummatae prudentiae
viris detulit dictamen rationis; et post[fea]quam DEUS Populum suum ex ergastulo Aegypti eduxisset,
vidimus etiam Moysen, suadente per os Jethro recta ratione, hunc ordinem secutum fuisse.” Tract.,
123/22-31; vo. Ert., 430/27-37.

106 ,Regem ergo petere idem erat, ac DEI principatum nauseare, et per consequens a rectae rationis
potestate ad potestatem cupiditatis transcendere velle.” Tract., 128/42-129/1; v6. Ert., 436/32-34. V6.
1Sam 8, 7.

107 ,Non verebimur tamen dicere nomen et potestatem Regiam in sua origine a cupiditate datam fuisse in-
ter Gentes, et quae fuerit vera et sanae rationis potestas, ab eo(dem) doctissimo Episcopo Condomiensi
discamus, operis praecitati libri secundo.” Tract., 129/42-130/1; v6. Ert., 437/36-39.

108 ,[E]t haec erat vera Respublica, cui e diametro opponitur jus Regis, quod Samuel Populo recensuit, per

quod omnia abstrahuntur a Republica in rem privatam, et fit Regnum cupiditatis.” Tract., 131/8-11; v0.

Ert., 439/5-8. ,[E]t sole clarius patebit, quam sit differens Regibus a DEO data paterna et fraterna potes-

tas, quae verus principatus est, et quod sit a cupiditate vindicatum jus, quod Samuel enunciat, ut Populus

se insipienter petiisse agnoscat.” Tract., 131/42-43; vo. Ert., 439/41-44. [E]t quod horum jus arbitrarium

et cupiditatis Samuel praedixerit.” Tract., 134/17-18; v6. Ert., 442/29-30.

,[EJt illi, qui se Judiciis DEI submittunt in dispositione David, exemplum ejus sequuntur: qui vero per

cupiditatem ducuntur, Populum insurgentem debellare et in illum jus armorum stabilire quaerunt.”

Tract., 136/14-17; vé. Ert., 444/28-31.

110 ,Non contestamur hanc assertionem, jam enim diximus omne genus gubernii (in quo regit rectae
rationis potestas) bonum esse, sed nullum exemptum a malis, quae cupiditas causare solet.” Tract.,
138/21-24; vo. Ert., 447/3-6.

111 ,[V]erum ipse DEUS prohibet illegitimam potestatem cupiditatis agere contra potestatem rectae rationis
Populi.” Tract., 141/29-30; vé. Ert., 450/21-23.

112 ,Sed omnia secundum cursum naturalem agens, etiam ipsam potestatem cupiditatis Regis Roboam
(contra Populum Israel violenter agere volentis) praevie permandatum ad populum datum”. Tract.,
142/9-12; v®. Ert., 451/2-5.

113 ,Hinc ipse Populus a lege DEI devians aberravit, et tradidit ipsum DEUS potestati cupiditatis suae”.
Tract., 143/15-16; v&. Ert., 452/12-13.
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Az els6 rész utolso fejezetében Rakoczi Isten népének fegyverjogardl, azaz a hodi-
tas jogarol értekezik. Megismétli a cupiditas eredetérdl és a blint igazsagosan biintetd
szerepérdl korabban mondottakat,'* majd Bossuet-tél eltéréen'” hangsulyozza, a hodi-
tas joga mindig olyan jog, amelyet a cupiditas birtokol, s nem nevezhet6 jognak, csak
jogtalansagnak."® Rakoczi tehat Bossuet-val szemben a cupiditasra hivatkozva hataro-
zottan elveti a hoditas jogat.

Az isteni szeretet hatalmarol sz6l6 masodik rész II. fejezetében kifejti, az egyhazban
is vannak olyanok, akik hisznek ugyan, de hitiik halott, mert nem a szeretet m(ikodik
benniik, hanem a cupiditast kovetik.'” A keresztény kiraly-fejedelemrdl sz610 IV. fejezet-
ben kijelenti, az ilyen fejedelem atya, testvér és pasztor a tarsadalom javara és hasznara,
s az Istennek jaro szeretetben szolgaltat igazsagot. Ezeket az elveket sem az 6rokosodési
jog, sem az utddlasi rend nem teheti semmissé, mert csak a cupiditas okozta, hogy a ki-
ralyok 6rokosodési rendje ugyanolyannak latszik, mint egy birtok tulajdona.'®

Olyan idékre jutottunk, fejtegeti tovabb Rakoczi, amikor kiilonbséget tesznek a va-
lasztott és az 6rokos kiralyok kozt, s az elébbieket csak az orszag kormanyzoinak, az
utobbiakat urainak és tulajdonosainak tartjak. Ez a cupiditasbol fakado nézet 6szton-
zi a kiralyokat arra, hogy orokletessé probaljak tenni orszagaikat."” Megismétli, a ci-
mekkel és szertartasokkal kapcsolatos el6jogokra bevezetett szokas a cupiditas kovet-
kezménye, és ellentétes a kiralyi jelleggel, melyet nem a sziiletés ad, hanem az isteni
elhivatottsag.’®® Isten gyermekei testvéri szeretetének egyesitenie kell minden hivét a
politikai szabadsag iigyeiben és a haza torvényeinek védelmében a cupiditas hatalma-
val szemben.'”

114 Tract., 145/31-39; vo. Ert., 455/1-10.

115 ,Ex allata itaque descriptione apparet docente Auctore, hanc acquirendi potestatem a cupiditate et ab
ambitione trahere originem, sed legitimum fieri posse per consensum Populi”. Tract., 147/4-6; vo. Ert., 456.

116 ,Vendicatum cupiditatis est, quod in proprio sensu jus dici nequit, sed usurpatio”. Tract., 149/10-11; vo.
Ert., 458/38-39.

117 ,Sed alii sunt, qui in Ecclesia fidem habent, viam, veritatem et vitam credunt et agnoscunt, sed fi-
des illorum mortua est, in quantum per charitatem non operantur, sed cupiditatem sequuntur”. Tract.,
151/26-28; vo. Ert., 461/28-30.

118 ,Nullum jus hereditarium, nulla stabilita filiorum successio potest haec principia convellere in rege
Populi Christiani, qui Christum agnoscit Capite suo et vult sequi illum, quia non nisi cupiditas sta-
tuit, quod hereditaria successio in Regibus idem sit, ac proprietas Dominii”. Tract., 156/10-14; vo. Ert.,
466/34-38.

119 ,[A]d illa pervenimus tempora, in quibus inter Reges electivos et hereditarios disparatas esse creditur,
et primi tantummodo pro administratoribus Regnorum, hi pro Dominis reputantur, et haec cupiditatis
opinio stimulat Reges ad ambiendas hereditates Regnorum.” Tract., 156/16-20; vo. Ert., 466/41-43;
467/1-2.

120 ,[N]ec verebimur dicere usum circa praerogativam titulorum et tractationis inductum inventiones
esse cupiditatis, characteri Regio contrarias, quem non confert nativitas, sed vocatio a DEO”. Tract.,
156/39-41; v6. Ert., 467/24-26.

121 ,[E]t haec ipsa charitas fraterna Filiorum DEI unire debet omnes fideles in causis Publicae Libertatis
et defendendarum legum Patriarum contra potestatem cupiditatis, quae fratribus debitae charitatis
cancellos transgreditur”. Tract., 157/37-40; vé. Ert., 468/31-34.
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Az utolsé fejezetben Rakoczi idézi és roviden kommentalja Szent Istvan kiraly fia-
hoz intézett Intelmeinek IV. fejezetét a kiralysag elvesztésének lehetdségérdl,'* mond-
van, e szavakat nem a test és vér tanitotta, nem az uralkodas 6sztone (dominandi libido),
és nem is a cupiditas hatalma diktalta a kiralynak.'”® Ezutan hivatkozik II. Andrasnak
a kirallyal szembeni ellenallasi jogot biztositd, korabban emlitett dekrétumara, azaz
az Aranybulla 31. pontjara (1222). E jogot - irja - az emberi értelem szerint felfogott al-
lamérdek sérelmesnek és megalazonak tartotta a kiralyok szamara, s a cupiditas tigye-
sen megsziintette, err6l azonban a szeretet parancsara hallgat.”* Az emlitett dekrétum
igazolasul szolgalt a Thokoly-felkelésnek, s Rakoczi utalasa a dekrétumnak az 1687. évi
orszaggytilésen I. Lipét nyomasara tortént megsemmisitésére vonatkozik. A kontex-
tus mutatja, Rakoczi itt az altala vezetett szabadsagharc ideologiai hatterét ado politi-
kajanak igazolasara hasznalja a fogalmat. Az epilogusban kijelenti, 6rokké érvende-
zik, hogy a torvények adta szabadsagnak megfelel6en, a hazanak tartozo szeretetbdl,
a parancsolasra vagy az uralkodasra iranyulé minden cupiditas kizarasaval cseleke-
dett. Ugyanakkor szégyenkezni fog azért, amit a hazajaval kapcsolatos buzgalombdl és
az Onszeretet kielégitésében keresett vigasztalas miatt tett. A cupiditas-bdl fakadt tet-
tei miatt érdemelte meg, hogy Isten megaldzza.'”® Erdemes megfigyelni, hogy a Szent
Istvan Intelmeire vonatkoz6 megjegyzésben és az utdbbi szoveghelyen a cupiditas és a
libido fogalmakat Rakoczi kozel azonos értelemben hasznalja a dominans melléknévi
igenévi alakjaval kapcsolatban.'*

A két fogalom el6fordulasai a politico-moralis értekezésekben mutatjak, Rakoczi itt
is fontos szerepet szant nekik az érvelésben és sajat onértelmezésében, mikozben elmé-
leti keretek kozott folytatta a Confessioban megkezdett 6néletrajzi diskurzust. A kife-
jezések fogalmi haloja kibdviilt, szerepiik az érvelésben differencialodott. A Tractatus-
ban a terminusok gyakran 6sszekapcsolodnak olyan 6szovetségi torténetekkel, melyek
eredeti szovegében a fogalmak nem talalhatok. Bossuet Rakoczi altal forrasként hasz-
nalt mtvében a concupiscence fogalma nem fordul el6, a cupiditét azonban kétszer is al-
kalmazza.'” A bibliai térténetek magyarazataban Rakoczi csak kivonatosan, jelentés
kihagyasokkal koveti Bossuet munkajat. A cupiditas f6 ellentéte nala az igaz értelem,

122 Tract., 162/32-37; vo. Ert., 473/3, 474/1-7.

123 ,Non illum caro et sanguis docuit, non dominandi libido, denique non potestas cupiditatis haec verba
dictavit”. Tract., 162/37-38; v6. Ert., 474/8-9.

124 ,Hujus legis sequela fuit supra citatum decretum Andreae Secundi, quod per humanam prudentiam
considerata ratio status Regibus indecorum et injuriosum esse credidit, et quod Charitas Sanctorum
Regum concesserat, cupiditas quibus artibus sustulit, charitas praeter<r>ire jubet”. Tract., 163/9-13; vo.
Ert., 474/25-31.

125 ,Me enim ex libertate per leges data, ex dilectione Patriae debita, exclusa omni dominandi aut regnandi
cupiditate egisse gloriabor in eo, qui hunc instinctum dedit mihi. Erubescam autem et confundar in illis,
quae in his sibi vendicare potuit pure ad Patriam relata affectio, et ex satisfactione proprii amoris ambita
consolatio: haec enim cupiditatis meae opera humiliationem meam promeruerunt a DEO, a quo non
quaesivi gloriam, sed a memetipso”. Tract., 164/16-22; vé. Ert., 476/3-11.

126 Lasd a 123. és 125. jegyzetet.

127 Jacques Bénigne BossUET, Politique tirée des propres paroles de I’Ecriture Sainte (Paris: Pierre Cot, 1709),
144, 158.
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az ezzel val6 szembeallitas a Tractatus egyik alapgondolata. A negativ konnotacié mel-
lett megjelenik a miiben a fogalom semleges, sét pozitiv értelmezése is. A concupiscentia

attol fugggetlen, tagabb jelentésben.

Cupiditas és concupiscentia az Aspirationes és a Meditationes kontextusaban

Az Aspirationes/Aspirations pontos keletkezési ideje nem ismert. A ml parhuzamosan
megszovegezett latin-francia kézirata a Confessio és a Réflexions kézirataival egyiitt, a
két masik mui kézirata kozé ékelve maradt fonn. Ez 6nmagaban is mutatja a harom mu
szoros kapcsolatat. Az Aspirationes mindkét szovege masolat, a latin széveghasabok
alatt Rakoczi kézjegyével. A francia sz6veg masodlagos a latinhoz képest. A 6 forrasok
és irodalmi mintdk a Biblia, Augustinus Confessionese és liturgikus szovegek mellett,
Kempis Tamas De imitatione Christije, tovabba Giovanni Bona és Avilai Teréz mtivei.'®
Rakoczi kidolgozott retorikai eszkoztar birtokaban, a hagyomanyos vallasi nyelvezet
ismeretében vegyiti a kiillonb6z6 meditativ, vallomasos és imadsagos formakat, szer-
kezeti modelleket, koztitk az Gn. aspiratio contemplativat, mikozben kibéviti és a sajat
helyzetére transzponalja azokat.

A mi harom részre tagolodik: az elsében a keresztény fejedelem életéhez és udva-
ri teend6ihez kapcsolddo, valamint kiilonféle kisértések esetén mondando, a méasodik-
ban a haboruhoz, a harmadikban a szentaldozashoz kapcsolodé elmélkedé imadsagok
talalhatok, valtozo szamban. Az elsé és masodik rész kiilon cimekkel ellatott szévegei
viszonylag rovidek, harom-hat kisebb egységbdl allnak. A harminckét fejezetre tagolt
harmadik rész szovegei joval hosszabbak, szamos kisebb egységre tagolodnak, és kozel
allnak a soliloquium mifajahoz.

A cupiditas és concupiscentia fogalmak mindharom részben megtalalhatok, de gya-
korisaguk kiilonbo6z6. Jelentéstartomanyukban nem jelenik meg lényeges 4j elem a ko-
rabban vizsgalt miivekhez képest, a hasznalati kontextusok és a terminusokkal 6ssze-
kapcsolt retorikai alakzatok kére azonban tovabb béviilt. Igy példaul az elsd részben a
cupiditas egyarant eléfordul az irigység,'” a kapzsisag’ és a jora valo restség' kisérté-
sét tematizalo szovegekben. A haborthoz kapcsol6dé imadsagok kozil feltiinik a tabor

128 Knarp Eva, ,II. Rakéczi Ferenc Aspirationes / Aspirations cimd miivének irodalmi mintaihoz”, Irodalom-
torténeti Kozlemények 123 (2019): 433-464.

129 ,,O bona transitoria vitae hujus, aestimatio, honor et approbatio hominum, fumus estis et nihilum, non
invidia, sed contemptu digna, quae cupiditas facit appetibilia. Exstirpa, Domine, hanc radicem mali ex
corde meo, et sanabor ex hoc morbo conditionis meae!” Asp., 18; v6. Foh., 248.

130 ,,O radix cupiditatis, utinam sensibiliter sentirem omnem amaritudinem tuam, ut te saepe evomerem ex
corde! Tu es enim, quae per spiritum avaritiae me saepe pauperiorem repraesentas et persuades mihi-
met ipsi, quam sim.” Asp., 18; v6. Foh., 248.

131 ,,O Dominator, Domine! Insurgunt contra me cupiditates meae et volunt dominari mihi, et heu, quam
saepe servio illis alacrius, quam tibi! Auge charitatem, minue cupiditatem, ut illa praedominante sim
fidelis et prudens in serviendo tibi.” Asp., 20; vo. Foh., 249.
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elindulasakor® és az ellenség megpillantasakor'” mondandé fohaszokban. Az elhe-

lyezés gyakrabban az imadsagok bevezet6 vagy befejez részeiben, ritkabban a kozép-
s6 részben tortént. A szentaldozashoz kapcsolédo soliloquiumok kozil a 19.* a 27.%
és az egész sorozatot lezard utolsé (32.), karacsony napjara sz6l6'* fejezetben fordul els
a terminus. A concupiscentia el6fordulasa joval ritkabb: minddssze két, a szentaldozas-
hoz kapcsolodo soliloquiumban, a 6.7 és a 21. fejezetben'® szerepel egy-egy alkalom-
mal. A korabban bemutatott gyakorlathoz hasonléan itt is megfigyelhet a bibliai ter-
minologia' és a bibliai torténetek'” hasznalata.

Rakoczi masik, ugyancsak az egyhazi irodalom korébe tartozo irasa az 6szovetségi
elmélkedéseket tartalmazo Meditationes. Ez egyben a legterjedelmesebb munkéja, ami
jelzi, tobb éven at, spiritualis igénnyel, behatoan foglalkozott a Bibliaval. Az 1721-ben
megkezdett, latin nyelvi mi az Oszévetség elsé ot konyvére, azaz a Pentateuchusra
épul, mifaji mintaja az augustinusi soliloquium. F6 forrasa a janzenista Le Maistre de
Sacy kommentalt bibliaforditasa, melynek egyik sajatossaga az an typosok vagy figu-
rak rendszerére épiilé, bizonyos 0- és Gjszovetségi eseményeket, személyeket és szoveg-
helyeket parhuzamban allit6 értelmezés, tovabba a bet(i szerinti és a spiritualis érte-
lem elkiilonitése. A miivet kozvetve 6sztondzhette Jansen Pentateuchus-kommentarja
is." A kommentarok spiritualis részében erételjesen jelen van a Port-Royal-i lelkiség
tobb sajatossaga, koztitkk példaul az onszeretetnek mint az ember blinéssége f6 oka-
nak a hangsulyozasa. Emellett Rakoczi felhasznalt tobb mas, részben janzenista mun-

132 ,Ecce, Domine, te per me ordinante tota haec hominum multitudo eandem viam sequitur, quam ego
praefixi illi, sed unumquemque nostrum sua ducit cupiditas, quae nos deviare facit a viis mandatorum
tuorum. Dirige proinde gressus nostros, ut sic procedamus, ne umquam timore peccatorum nostrorum
correpti a facie tua fugere cupiamus!” Asp., 23; vo. Foh., 252.

133 , O Domine, si me et populum meum per insurgentes adversum me flagellare decrevisti, suscipe me in
victimam, percute me et parce his, quos subdidisti mihi! Quodsi porro illos per nos punire statuisti, fac,
ut simus instrumenta misericordis justitiae tuae, non cupiditatis et vindictae nostrae.” Asp., 24-25; v0.
Foh., 253.

134 ,Longe sum igitur, quin sim mundus in conspectu tuo, qui ab immundo conceptus semine, cupiditate
foedatus hujus, fructibus amaris nimis scateo.” Asp., 62; v6. Foh., 290.

135 ,Non conqueror igitur de fragilitatibus conditionis meae, quia ad illas tua me condemnavit justitia; sed
gemo de debilitate dilectionis, quam [t]am saepe videtur vincere cupiditas.” Asp., 76; v6. Foh., 303.

136 ,Sentio in me cupiditatem, quae meam corrumpit humilitatem; et heu, quam tepidam reddit charitatem!
Dedisti mihi bonam voluntatem, sed haec nequit coercere humanitatem, quia destruere non valet
cupiditatem.” Asp., 85; vo. Foh., 312.

137 ,Veni, veni, divine agricola, in vineam tuam, amputa pullulantes concupiscentiae palmites, qui sunt
genimina cordis mei, ut vitis et charitatis plus fructus afferat!” Asp., 39; v6. Foh., 267.

138 ,Spiritus infirmitatis, non voluntatis meae facit me curvum incedere; alligatus sum etenim a concupis-
centia mea, et hic est spiritus infirmitatis meae.” Asp., 65; vo. Foh., 293.

139 Lasd példaul: ,radix cupiditatis” (130. jegyzet); vo. 1Tim 6, 10.

140 Lasd példaul: 138. jegyzet, utalassal a tizennyolc éve meggornyedten jaro, Jézus altal meggyogyitott
asszony torténetére. V6. Lk 13, 10-14.

141 Cornelius JANSEN, Pentateuchus, sive Commentarius in quinque libros Moysis (Leuven: Zeger, 1641). Vo.
Hervé Savon, ,Le figurisme et la ‘Tradition des Péres’, in Le Grand Siécle et la Bible, sous la dir. Jean-
Robert ARMOGATHE, 757-785 (Paris: Editions Beauchesne, 1989).
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kat is. Hlen koveti a bibliai elbeszélést: konyvenként, azon beliil fejezetenként medital.
A fejezetek tobbségérol egy-egy elmélkedést irt, néha azonban két-harom dsszetarto-
z0 fejezetet targyal egy elmélkedésben. Az 6t konyvrdl Osszesen 162, valtozo terje-
delmid elmékedést készitett. A francia nyelv(i adaptacion, amely nem tartalmazza a
Pentateuchus utols6é konyvérdl irt elmélkedéseket, még 1731-ben is dolgozott.

Rakoczi itt is folyamatosan és gyakran, valtozatos formaban és funkciéban hasz-
nalja a két fogalmat. Néhanyszor el6fordul, hogy egy meditacion beliil felvaltva alkal-
mazza Gket, mint példaul a Kivonulas konyve 20-23., a Levitak konyve 18-19., a Szamok
konyve 21. és 33. fejezeteirdl sz016 meditaciokban. Ugyanigy, mint a Confessioban, itt is
szorosan Osszefonodik a fogalmak antropologiai, politikai-tarsadalmi, moralis és teo-
logiai-spiritualis jelentése. Az Aspirationes kapcsan tett megfigyelés, mely szerint a je-
lentéstartomanyokban nem jelenik meg lényeges 11j elem, a hasznalati kontextusok és
a terminusokkal 6sszekapcsolt retorikai alakzatok kore azonban tovabb béviilt, kisebb
megszoritassal itt is érvényes. Igy példaul a blinbeesés torténetérél (Ter 3) elmélkedve
Rakoczi az elsé emberpart megkisértd kigyo beszédéhez hasonlitja a cupiditast, mely-
nek lanya a curiositas** A meditacié egy masik helyén a cupiditas gyermekeit emliti
kisértéként: Eva megkisértése figurista értelmezésben az egyhaz megkisértésének az
eléképe, melyet Rakoczi szerint soha nem kisértettek meg erésebben a cupiditas gyer-
mekei, mint a kigyé Evahoz intézett kérdésével'*® A figuralis értelmezés tovabbi pél-
daja a Balam torténetéhez (Szam 23) fizott megjegyzés. Eszerint Balam a hamis pro-
fétak eloképe, akik Isten igéjét hirdetik és kegyelmeit osztjak, de tetteikben a vilagot,
sajat akaratukat és cupiditasukat kovetik, s akiket - Jézus jovendolésére utalva (v6. Mt
7, 15) - baranyb6rbe 6ltozott ragadozé farkasoknak nevez.** Abraham Istennel kotott
szovetségének torténetérdl (Ter 18) irva a vilag embereinek okossagat a cupiditas lanya-
nak nevezi Rakdczi, szembeallitja Abraham bolesességével, s levonja a kovetkeztetést,
mindenkinek a sajat igyével kell tér6dnie.*®

142 ,Haec est loquela tua, o Serpens, in venis et in toto corpore hominis cupiditas, cujus filia est curiositas.”
Med., 19. ,C’est aussy la votre langage, malheureuse cupidité qui comme le serpent vous glissez dans les
veines et dans tout le corps de ’homme, et qui avez pour fille la curiosité.” Uo., 535.

143 ,Sed nec quid obest, quin haec temptatio Evae sit figura Ecclesiae, quae profecto numquam plus
temptatur, quam per hanc quaestionem Serpentis a filiis cupiditatis.” Uo., 20. ,Rien n’empeche que cette
tentation de premiere femme ne soit une figure de I’Eglise qui sans doute n’est jamais plus tentée par
les enfans de la cupidité que par cette question du serpent.” Uo., 535.

144 ,Quot sunt, o Deus, in mundo, qui modos agendi Balaam sequuntur, qui verba tua praedicant, enun-
tiant, gratias tuas dispensant, mundum tamen vocantem, voluntatem et cupiditatem suam sequuntur in
operibus, et hi sunt lupi rapaces, quos Filios tuus venturos praedixit, quos Balaam figuravit.” Uo., 312.
,Combien y en a il dans le monde, o mon Dieu, qui suivent la conduite de Balaam, qui prechent qui an-
noncent votre parole, qui dispensent vos graces, et qui suivent cependant dans leurs ceuvres le monde
et qui les appelle et leur cupidité: et ceux cy y ont des loups ravissants dont votre fils a predit la venue,
et qui ont eté figurés par Balaam.” Uo., 895. V6. Mt 7, 15.

145 ,Et haec est laudata illa hominum prudentia, filia cupiditatis. Sed non haec disco ex exemplo Abrahami,
qui docet me ire ad locum meum, id est, non curare, quae mea non sunt, agere porro in simplicitate,
quae mihi incumbunt.” Med., 47. ,Et c’est la cette prudence des hommes mondains fille de la cupidité,
si canonisée dans ce monde, mais ce nest pas la ce que japprends dans I’exemple d’Abraham qui
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A cupiditas szamos megszemélyesitése kozul a Juda és Tamar torténetérdl (Ter 38)
sz6016 meditacioban eléfordul példaul a cupiditas tiiskéi és tovisei kifejezés.*® Az Egyip-
tombdl tortént kivonulas pusztai allomasairdl (Szam 33) elmélkedve Rakoczi a Jordan
folyoval személyesiti meg a cupiditast, s a rajta valo atkelésért konyorog.'” A babeli to-
rony torténete (Ter 11) Girligyén a torony épit6inek értelmetlen munkéajardl ir, akik a
téglakat a torvény betd szerinti és testi értelme szerint készitették, és a cupiditas tiizé-
nél égették."® A bibliai torténeteket Rakoczi néha itt is 6nmagara alkalmazza. A Jozsef
tiz testvérének Egyiptomba kiildésérél és Benjamin Jakob altal tortént otthon tarta-
sarol (Ter 42, 1-4) sz616 meditacidoban Benjamin a Rakéczihoz tapadd cupiditas meta-
foraja. Hozzateszi, amilyen nehezen valt meg Jakob a legkisebb fiatol, amikor Jozsef
testvéreit Egyiptomba kiildte gabonaért, ugyanolyan nehezen tud elszakadni 6 is a
cupiditastol A példak jelzik, a fogalom megszemélyesitéseit és metaforait gyakran a
bibliai szoveg inspiralja vagy 0sztonzi.

Viszonylag gyakori a mar korabban bemutatott gondolatok és székapcsolatok ampli-
fikacioja, ismétlése. Igy példaul a Teremtés kényvének 3. fejezetérdl, azon beliil a btinds
szivének szegénységérol és iirességérdl irva Rakoczi a cupiditas kielégithetetlenségét
tematizalja."® A torténet kapcsan, melyben Jozsef megfejti Egyiptom kiralya poharnoka-
nak és siitémesterének almat (Ter 40), kifejti, a cupiditas 6sztonzi az embert a f61di dolgok
keresésére és a hozzajuk valo ragaszkodasra.” A Sinai-hegynél tortént szovetségkotésrol

m’enseigne d’aller a ma place, c’est a dire de ne me point meler de ce qui ne me regarde pas, et de faire
dans la simplicité ce qui me concerne?” Uo., 572.

146 ,,Cor enim meum terra est sterilis et arida nimis, nec nisi spinas et tribulos cupiditatis producere potest
per se, inter quos velut rosae, sunt opera, quae me adjuvando cooperante producentur in me, dum me
misericorditer respexeris.” Uo., 94. ;,Mon coeur n'est qu'une terre sterile et aride, qui ne peut par luy
méme produire que des epines et des ronces de la cupidité entre lesquelles seront comme des roses les
ceuvres qui seront produites en moy par votre secours, et par ma cooperation, lorsque vous me regarde-
rez des yeux de votre misericorde.” Uo., 632.

147 ,Sed fac me etiam transire Jordanem cupiditatis, ut perveniam ad habitandam terram charitatis!” Uo.,
329. ,Mais faites que je passe aussy le Jourdain de la cupidité pour arriver a la possession de la terre de
la charité.” Uo., 914.

148 ,[O]lmnes unanimiter fecerunt lateres ex litterali et carnali intelligentia legis coxeruntque eos igni
cupiditatis et bitumen adinventionum traditionumque suarum habuerunt pro caemento.” Uo., 32. ,IIs
firent tous unanimement des briques par I'intelligence litterale et charnelle de la loy, ils les firent cuire
au feu de leur cupidité et ils employerent pour ciment le Bitume de leurs inventions et traditions.” Uo., 552.

149 ,Benjamin est mihi, Domine, quidquid mihi cupiditatis adhaeret, si ego quoque adaereo illi, et hoc mihi
tam difficile est dimittere, quam Jacob Benjamin suum.” Uo., 100. ,Toute cupidité qui est attachée a moy
est Benjamin pour moy, si j’y suis aussy attachéz et il m’est aussy difficile de m’en deprendre qu’a Jacob
de voir eloigné son bien aimé Benjamin.” Uo., 641.

150 ,Prima proprietas ergo peccatoris est egestas et vacuum cordis ejus, unde numquam satura cupiditas
ejus semper anhelat, quod non habet, semper quaerit, quod non possidet, et possessa fastidit.” Uo., 20.
,La premiere proprieté donc du pecheur est la pauvreté, et le wide de son coeur ce qui fait que sa cupidité
toujours insatiable, desire toujours ce qu’elle n’a pas, recherche toujours ce qu’elle ne possede pas, et se
degoute bientot de ce qu’elle possede.” Uo., 537.

151 ,Sed hoc praestare nequit hominis cupiditas, quae cum terrena appetere et illis adhaerere facit”. Uo.,
96-97. ,C’est ce que ne peut faire la cupidité de ’homme qui luy fait rechercher les choses de la terre, et
s’y attacher.” Uo., 636.
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(Kiv 19) elmélkedve arrdl ir, a cupiditas és a test eltakarjak Isten miiveit az emberek el61."*
A tizparancsolatrol és a szévetség konyvérdl meditalva (Kiv 20-23) megjegyzi, a cupiditas
megrontja a térvényt, s az emberi nem egészen megtévedt.””* A szovetség Sinai-hegynél

7

tortént megujitasa (Kiv 34) és az engesztel6 aldozat szertartasara vonatkozo parancs (Lev
4) kapcsan ismételten hasznalja a Confessiobol mar ismert, ,ex cupiditate sciendi” és az ,in
sciendi cupiditate” kifejezéseket.””* Lévi torzsérél (Szam 3) meditalva egymas mellé allit-
ja a cupiditas és concupiscentia fogalmakat, mondvan, belélik sziiletnek a szenvedélyek.'

Az aldozat bemutatasara vonatkozo6 rendelkezésekrdl (Szam 18) szolva Rakdczi ki-
fejti a mar ismert gondolatot, mely szerint a cupiditas a gég forrasa.”®® Harom fejezettel
késbbb (Szam 21) a testiséggel (carnalitas) allitja parhuzamba a fogalmat.” A mar is-
mert motivumok kozé tartozik a cupiditasszal 6sszekapcsolt sajat akarat és Isten aka-
rata kovetésének szembeallitasa ugyanezen fejezet zaré mondataban.'®

Tobbszor eléfordul a fogalom politikai, tarsadalmi kontextusban. A jubileumi évek-
re vonatkozo parancsok (Lev 25) kapcsan Rakéczi szembeallitja a cupiditasszal jel-

152 ,Haec demonstrat omnia opera tua, sed hanc celant ab oculis hominum cupiditas et carnalitas eorum.”
Uo., 144. ,[Clelle cy demontre toutes vos ceuvres; mais la cupidité et la chair les cachent aux yeux des
hommes”. Uo., 697.

153 ,Sed postquam primus homo per peccatum a te devians, posteritas ejus servus pecccati facta est,
cupiditas, quae omnia agit pro se, hanc veritatis legem ita corrupit, ut genus humanum devians ab
illa”. Uo., 149. ,[M]ais apres que le premier homme s’etant eloigné de vous par le peché sa posterité fut
deveniie esclave du peché la cupidité qui fait tout pour elle meme corrompit tellement cette loy que le
genre humain s’en etant entierement egaré”. Uo., 702.

154 ,Imploro tamen misericordiam tuam, Domine, ne me deviare sinas in cogitationibus meis et nimis
rigorosis perquisitionibus aut applicationibus figurarum. Tu vides enim incitamentum, quod dignatus
es dare mihi non provenire ex cupiditate sciendi, sed te diligendi ex admiratione et profunditate operum
tuorum.” Uo., 179. ,,J'implore cependant votre misericorde, Seigneur, pour que vous ne permettiez pas
que je m'egare dans mes pensées et dans mes recherches ou dans les applications des figures trop
scrupuleuses: car vous voyez que le motif que vous avez daigné me donner ne vient pas de la cupidité
de savoir: mais du desir de vous aimer par I’admiration et la profondeur de vos ouvrages?” Uo., 739. ,Te
adjuvante et docente scio, Domine, et in sciendi cupiditate et in ignorantia reperiri periculum”. Uo., 194.
,Je sai, Seigneur, par votre secours et parce que vous me ’apprenez qu’il y a du peril et dans la cupidité
de savoir et dans ignorance.” Uo., 756.

155 ,Quam beata esset in peregrinatione sua hominum condicio, si cupiditas et concupiscentia, ex quibus
passiones nascuntur, hunc tam admirandum ordinem gubernatricis sapientiae tuae non turbarent”. Uo.,
256. ,[T]oute la multitude des hommes dans leur pelerinage seroit heureuse, sila cupidité et la concupiscence
d’ou naissent les passions ne troubloient cet ordre merveilleux de votre sagesse directrice”. Uo., 829.

156 ,,0 corrupta natura hominis, o cupiditas, ex qua generatur superbia vitae, quomodo contrariaris”. Uo., 299.
,O nature corrompue de ’homme, o cupidité dont est engendré l'orgueil de la vie, que vous etes contraire”.
Uo., 880.

157 ,Nihil tibi deest ad necessitatem, sed deest ad cupiditatem, et hinc carnalitati tuae nauseam conciliat
panis caelestis, quia deest tibi panis terrestris.” Uo., 305. ,[I]l ne vous manque rien de ce qui est pour la
necessité; mais il vous manque pour la cupidité, un pain celeste ne cause du dogme a votre sensualité
charnelle que parce que vous manquez d’un pain terrestre”. Uo., 887-888.

158 ,[D]Jum meam prudentiam in suis consiliis confudisti, ut ad tuae sapientiae recurram consilia sequens tuam
voluntatem non voluntariae meae secter dictamina sequens cupiditatem!” Uo., 309. ,[L]orsque vous avez
confondu ma prudence dans ses conseils afin que j’ay recours aux conseils de votre sagesse en suivant votre
volonté, et que je ne suive point les suggestions de ma volonté propre en adherant a la cupidité.” Uo., 892.
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lemzett gazdagokat és a szegényeket.””” Mozes tisztségének Jozsuéra tortént atruhaza-
sa irigyén (Szam 27) a kiralyi hatalom 6roklési joganak zsarnoki erével végbement
létrehozasat és a cupiditas révén a kereszténységben tortént bevezetését fejtegeti.'s’
A cupiditas tud meggy6zni arrol, hogy a koronak terhei konnytek, allitja.'** Hozzaf-
zi, tobb ezzel kapcsolatos gondolatat mell6zi, melyek vakmerének tiinhetnek a kozvéle-
mény és a cupiditas szokasa el6tt.? A példak jelzik, Rakoczi a vallasi elmélkedésekben
sem mell6zte az utalasokat tarsadalmi, politikai elképzeléseire.

A cupiditas mellett Rakoczi ebben a miiben is gyakran és sokféleképpen hasznalta a
concupiscentia fogalmat, Gj gondolatok vagy motivumok azonban csak ritkan jelennek
meg. Az Abrahdmmal tértént szévetségkotés és a koriilmetélkedés (Ter 17) kapcsan
megismétli, a concupiscentia sily és teher, amely eltavolitja Istentsl.'** Jakob és Ezsau
talalkozasarol (Ter 33) irva hangsulyozza, a concupiscentia kovasza nélkil nem tud él-
ni.'** Tobbszor el6fordul a fogalom az 6nszeretet,' a tirhetetlen gég'* és az érzékisé-

159 ,Regna enim, quae magnatum acquirendi cupiditas, pauperum oppressio saepe subvertit, conservata
statuum aequalitas et adempta bona quoquomodo acquirendi facultas conservaret, usuarios coerceret”.
Uo., 244-245. ,[Clar en conservant l'egalité des etats et la faculté d’acquerir de quelque maniere que ce
fut les biens enlevés <en> on conserveroit les royaumes que la cupidité d’acquerir dans les grands, et
l’oppression des pauvres renverse souvent <en> on reprimeroit les usuriers”. Uo., 815.

160 ,[J]us successionis a gentilibus vi tyrannica institutum fuisse et in Christianitatem nonnisi per cupidi-
tatem sub larva usus communis inductum fuisse, te autem, Domine, haec fieri permisisse, ut cupiditate
unius hominis refrenaretur et dirigeretur multitudinis cupiditas.” Uo., 317-318. ,[L]e droit de succession
a eté etabli des gentils par une force tirannique, et qu’il n’a eté introduit dans le christianisme que par
la cupidité sous le masque de I'usage commun, et que vous avez permis que tout cela arrivat, Seigneur,
afin que la cupidité de la multitude fut reprimée et dirigée par la cupidité d’un seul homme.” Uo., 901.

161 ,Profecto enim nonnisi cupiditas potest persuadere levia esse coronarum onera”. Uo., 318. ,[Pluisqu’il n’y
a sans doute que la cupidité qui puisse persuader que les fardeaux des couronnes sont legers”. Uo., 902.

162 ,Praetereo, Domine, plurimas cogitationes meas, quae temerariae viderentur communi opinioni et usui
cupiditatis.” Uo., 318. ,J'omets, Seigneur, plusieurs de mes pensées qui paroitroient temeraires a la com-
mune opinion et a I'usage de la cupidité”. Uo., 902.

163 ,[S]ed non esurio plenus terrenis et concupiscentia illa, quae me velut pondus et onus grave trahit et
retrahit nimis a te.” Uo., 44. ,Mais je n’ay point faim etant rempli des choses terrestres, et de cette concu-
piscence qui comme un poids et un fardeau pesant m’entraine, et m’éloigne de vous.” Uo., 568.

164 ,Tu vides cor meum et hoc, quod dedisti mihi; respice illud et vide, quam nolenter agam, quae tibi
placita non sunt, et quod illa quoque agens, quae voluntati tuae conformia credo, fors aliter se habent
in conspectu tuo, cum absque fermento concupiscentiae vivere nequeam.” Uo., 86. ,[V]ous voyez mon
ceeur, et ce qui vous m’avez donné: regardez le et voyez combien c’est malgré moy que je fais ce qui ne
vous est point agreable, et qu’en faisant méme ce que je crois conforme a vdtre volonté, peut etre qu’il
en est autrement devant vous, puisque je ne puis vivre sans le levain de la concupiscence.” Uo., 622.

165 ,Concupiscentiae et legis durae peccati proprietas est se amare et quaerere in omnibus et ideo omnia
pro se facere.” Uo., 153. ,La propriété de la concupiscence et de la loy dure du peché est de s’aimer, et de
se recherche en tout, et pour cela de faire tout pour soy”. Uo., 707.

166 ,Onera enim fuerant intolerabilia superbiae naturali hominis et concupiscentiae ejus, ut quo saepius
caderet, eo frequentius suam agnoscens infirmitatem liberari desideraret per illum, quem venturum
speraverat.” Uo., 153. ,C’etoient des fardeaux insupportables a I'orgueil naturel de I'homme et a sa
concupiscence; de telle sorte que plus il tomboit plus en reconnoissant sa foiblesse desiroit-il d’en etre
delivré par celuy dont il esperoit la veniie.” Uo., 707.
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gek'” motivumaival dsszekapcsolva. Ugyanugy, mint a cupiditas, a concupiscentia is a
blin csiraja és oka,'*® amely elsotétiti a természet torvényét,'* és kérésre 6sztonoz."”
A Levitak konyve tiszta és tisztatalan megkiilonboztetésérol szolo részének a lepra tii-
neteirél és a lepras megtisztulasardl irt két fejezete (Lev 13-14) inditotta Rakoczit ar-
ra, hogy kifejtse a concupiscentia Snmagaban kézombos (indifferens) voltarél vallott,
a Tractatusban a cupiditas kapcsan mar el6adott elképzelést,”' mikozben a leprat a
~potentia concupiscibilis™ként meghatarozott fogalom megszemélyesitésére hasznal-
ja.”* A concupiscentia tovabbi megszemélyesitései példaul Isten atka és biintetései (Lev
26) kapcsan a tliz,"® a pusztaban manna helyett husra vagyo6 Izrael népének (Szam 11)

167 ,[S]ed te diligere non potest sine gratia, quia sensualitatibus et concupiscentiae alligata nequit pro
supernaturali fine agere”. Uo., 205. ,[M]ais elle ne peut vous aimer sans la grace parce que liée aux
sensualitez et a la concupiscence elle ne peut agir pour une fin surnaturelle”. Uo., 769.

168 ,Nequit enim dici Christum ita satisfecisse pro peccatis, ut facti fuerimus impeccabiles, aut ita reparasse
naturam, ut concupiscentia, fomite ac causa peccati careamus.” Uo., 185. ,Car on ne peut pas dire que
Jésus-Christ ait tellement satisfait pour nos pechés que nous en soyons devenus impeccables ou qu’il ait
reparé la nature de telle sorte que nous soyons exempts de la concupiscence qui est le germe et la cause
du peché.” Uo., 746.

169 ,Nec nunc aliud dicam, sed haec lex, prout dixi, per concupiscentiam ita offuscata fuit, ut in illo statu
reprobationis, de quo jam balbutivi, nonnisi cognitionem illius veritatis habuit, quod tu, Deus, exsistas”.
Uo., 152. ,[D]ans la loy de Nature. Je ne diray pas maintenant le contraire, mais cette loy commune,
jay dit, a eté si obscurcie par la concupiscence que dans cet etat de reprobation dont j’ay deja parlé en
begayant il n’a eu la connoissance de cette verité: que vous existiez”. Uo., 706.

170 ,,[S]ub apparentia boni et vere licita petimus, sed quia finem, in quem petimus, aut incitamentum, a quo

movemur, non discutimus, ideo deviamus a voluntate tua, quia ad petendum a concupiscentia ducimur”.

Uo., 289. ,[S]ous I'apparence du bien, nous le demandons comme permis: mais parce que nous n'examinons

pas la fin pour laquelle nous demandons ou le motif qui nous fait agir c’est pour cela que nous nous

ecartons de votre volonté, parce que c’est la concupiscence qui nous conduit a demander”. Uo., 868.

,Albedine dico, qui concupiscentia qua potentia concupiscibilis considerata per se indifferens est, et

prout albedo omnis coloris capax est, et ideo per lepram mundissimam repraesentatur, quae hominem

immundum non reddit per se. (14.) Quando vero caro viva in eo apparuerit (subintelligo, infecta),

(15) caro enim viva, si lepra aspergitur, immunda est, tunc sacerdotis judicio polluetur. Et quid hic

clarius designatur, quam voluntatem (quae carne figuratur) determinare concupiscentiam ad bonum

vel ad malum.” Uo., 219. ,[Plarce que la concupiscence considérée comme la puissance concupiscible
est susceptible de toute couleur comme la blancheur: c’est pourquoy elle est representée par la lépre la
plus pure qui ne rendt pas ’homme impur par elle méme (14.) mais lorsque la chair vive paroit en luy
je sousentends infectée (15.) car la chair vive qui est melée de lépre est impure, alors par le jugement du
prétre il sera declaré immonde: qu’est ce qui est marqué par la plus clairement sinon que la volonté qui

est figurée par la chair determine la concupiscence au bien ou au mal”. Uo., 786.

172 ,[E]t ecce, per totum corpus diffusa lepra concupiscentiae in carne mea reddit me unicolorem et
candidum, non quia innocentem”. Uo., 224. ,[V]oila que la lepre de ma concupiscence dans ma chair
repandue par tout mon corps me rendt d’une seule couleur et blanc, non comme innocent”. Uo., 792.

173 ,[Vlisitas velociter in egestate sua relinquendo hominem et in ardore concupiscentiae, qui conficit
oculos ejus offuscando et consumit animam.” Uo., 247. ,[V]ous le punissez bientot en laissant ’homme
dans son indigence et dans l'ardeur de la concupiscence qui desseche ses yeux en les offusquant, et qui
devore son ame.” Uo., 818.
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Osszefiiggésében a betegség' és a siras,”” masutt (Szam 21) az ég6 harapas,” tovabba
- tobb alkalommal (Szam 11, Szam 15, Szam 33) - a siremlék.””” Rakdczi kedvelte a fo-
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176

177

Genezis-kommentarjaban Le Maitre de Sacy a betegség metaforat hasznalja a concupiscence atadasanak
magyarazatara. Louis-Isaac LE MAITRE DE SAcy, La Geneése (Paris: Roulland, 1682), 222-223. Hivatkozza:
,Dossier thématique: La concupiscence”, in Editions modernes (1842-2010) - Pensées de Blaise Pascal,
hozzaférés: 2021.05.05, https://www.penseesdepascal.fr. Le Maitre de Sacy kommentalt bibliaforditasa
megvolt Rakoczi rodostoéi konyvtaraban. KNapp és TUsKEs, ,La bibliotheque...”, 194, no. 2.

,Clare haec demonstrant concupiscentiam, a qua nemo immunis est, et ideo vulgus et filii Israel cum illis
mixtim nominantur, ut universalitas morbo concupiscentiae afflictorum distinctius significetur. Hujus
proprietas est appetere carnes, hujus nempe sensualitates, nauseare, quod tu, Deus, das (6), et appetere,
quae non dedisti. (10) Profecto communes sunt intrinseci fletus concupiscentiae per familias.” Med., 278.
»[Clela demontre clairement la concupiscence dont personne n’est exempt et le petit peuple est trouvé
pesle méle avec les enfans d’Israel pour signifier plus distinctement I'universalité de ceux qui sont
affligez de la maladie de la concupiscence. Sa proprieté est de tirer la chair, c’est a dire ces sensualitez
d’etre degoutez de ce que vous donnez, 6 mon Dieu, (6.) et de <convoiter> connoitre ce que vous n’avez
pas donnez; sans doute que les pleurs interieurs de la concupiscence sont communs dans les familles”.
Uo., 855.

»[Plassionem ejus propterea repraesentamus sensibus, ut illam spiritualiter recolentes sanemur a
morsibus urentis et in corpore nostro serpentis concupiscentiae.” Med., 307. ,[N]Jous representons au
sens sa passion, afin que nous le rappellant spirituellement nous soyons gueris de la morsure de la
concupiscence qui brule et qui serpente dans notre corps.” Uo., 889. V6. ,inflammantibus cupiditatibus”,
AvucusTinus, Confessiones, VIIL, I, 2.

»[V]ocatusque est locus sepulchra concupiscentiae. Ibi enim sepelierunt populum, qui desideraverat.
Et quid totus his mundus aliud est, quam sepulchrum concupiscentiae, in quo moriendo vivimus,
quia omni momento concupiscendo morimur, et heu, quam saepe mortui vivimus! Respice me,
Domine, in hoc sepulchro concupiscentiae jam per me morientem, jam per te viventem”. Med., 281.
,Or ces lieux furent appellés les sepulchres de la concupiscence parce qu’ils y ensevelirent le peuple
qui avoit desiré la chair, et qu'est ce cette autre chose que tout ce bas monde que le sepulchre de
la concupiscence dans lequel nous vivons en mourant parce que nous mourons a chaque moment
en convoitant, et combien de fois helas etant morts nous vivons! regardez moy, Seigneur, lantot
mourant par moy meme dans ce sepulchre de la concupiscence tantot vivant par vous.” Uo., 858. ,His
enim bene consideratis videtur desiderium populi provenisse ex concupiscentia et avaritia volens
pisces et carnes conservatis armentis manducare, et fors ideo locus ille Tumulus concupiscentiae
nominatus fuit.” Uo., 291. ,[Cle desir du peuple provenoit de la concupiscence et de I’avarice, en
voulant manger de la chair et du poisson pour conserver les bestiaux, et c’est peut etre pour
cela meme que ce lieu a eté appellé le sepulchre de la concupiscence”. Uo., 871. ,Sunt tamen hae
amplae spiritualium reflexionum materiae, hujus enim peregrinationis diuturnitas (secundum me
sapientiorum explicationem) ad taediosam moram peregrinationis nostrae super terram praeclare
refertur, in qua miser ego tot murmura et praevaricationes commisi, tot sepulchra concupiscentiae,
in quibus sepelivi animam meam”. Uo., 328. ,Ce sont pourtant la de grands sujets de reflexions
spirituelles: car la longue durée de ce pelerinage selon ’explication de gens plus eclairez que moy,
se rapporte tres bien a I’ennuyeuse longueur de votre pelerinage sur la terre, dans lequel miserable
que je suis je suis tombé de tant de murmures et de prevarications: j’ay trouvé tant de sepultures de
concupiscence, ou j’ay enseveli mon ame.” Uo., 913.
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galom egy mondaton beliili halmozésat is."® Jelz6ként tobbnyire a pravust hasznalja,
ugyanugy, mint a cupiditas esetében.”””

A Levitdk konyve 1., 15. és 18-19. fejezeteir8l sz6ld6 harom elmélkedésben a
concupiscentiat Rakoczi tobbszor 6sszekapcesolja a néi nemmel. Az elsé ember sajat ja-
vatol eltavolodva a né iranti elézékenységben (complacentia) és a sajat érzékiségében
(sensualitas) kereste élvezetét, s ebb6l a forrasbol szarmazott a concupiscentia.® A nemi
tisztatalansaggal kapcsolatos torvényt kommentalva, a bibliai szovegtél eltéréen kije-
lenti, ez tiltja a n6k concupiscens szemlélését, s férfiatlanitasunkat tanacsolja a menny-
orszag kedvéért.™ A hazaséletre vonatkozo, az erkolcsi és istentiszteleti el6irasokrol
szblva a feleségek testi concupiscentiajarél ir, mondvan, ez okozza a nagyszamau és va-
logatas nélkiili kapcsolatot.’®? A francia valtozatban az ,uxoribus” helyén ,des femmes”
all, ami jelentds kiilonbség.

A harom megjegyzés mutatja, megtérését kovetden Rakoczi gyokeresen atértétkelte
felfogasat a néi nemrol. Véleménye nem volt tulsagosan kedvezd; ebben az dsszefiiggés-
ben itt kovetkezetesen a concupiscentia kifejezést hasznalja. A megjegyzések annal kii-
16nésebbek, ha figyelembe vessziik a hazassaga mellett éveken at fenntartott intim vi-
szonyat Sieniawska hercegnével, valamint a Confessioban leirt intenziv érdeklédését a
francia udvar két nétagja irant.

A francia nyelvl adaptéacié altalaban koveti a latin valtozat szohasznalatat
(cupiditas-cupidité, concupiscentia-concupiscence), néhany esetben azonban szignifikans
eltérések vannak. Igy példaul a Kain és Abel torténetérdl (Ter 4) sz616 elmélkedés latin

178 Igy példaul: ,Quia igitur subsistit in corpore nostro concupiscentia, Christus et hanc legem adimplevit
omne verbum otiosum (non solum actus otiosos magis ex concupiscentia, quam ex necessitate factos)
condemnando.” Uo., 234. ,Parce donc que la concupiscence subsiste dans notre corps Jésus-Christ a
accompli cette loy en condamnant toute parole oiseuse et non pas seulement les actions oiseuses faites
plustot par la concupiscence que par necessité.” Uo., 803.

179 ,[E]tideo hic repraesentari puto, quid simus, non quid per pravam concupiscentiam mereamur.” Uo., 278.
,C’est pourquoy je crois qu’il est icy representé ce que nous sommes, et non ce que nous meritons par
la concupiscence, je me perds”. Seigneur. Uo., 856.

180 ,Recessit, inquam, a bono suo, dum illud in complacentia mulieris et in propria sensualitate gustus
sui quaesivit. Et quia inoboediens factus tibi Deo a voluntate tua recessit, ad propriam voluntatem
deflectere opus fuit. Et ex hoc fonte enata est prava concupiscentia, quae puritatem intellectus ejus
offuscavit, et peccati fomes, causa, alimentum est.” Uo., 183. ,Le premier homme s’eloigne de vous mon
Dieu! par le peché, [...] il s’eloigne dis-je de son bien lorsqu’il chercha son bonheur dans la complaisance
pour la femme, et dans la propre sensualité de son gout, et parce que vous devenant desobeissant, 6 mon
Dieu, il s’eloigne de votre volonté, il fallut necessairement revenir a sa propre volonté. De cette source
empoisonnéee est venu la mauvaise concupiscence qui altera la pureté de son entendement, et c’est le
germe, la cause et I'instrument du peché”. Uo., 744.

181 ,[S]ed et aspectum ad concupiscendum mulierem vetat, et nos castrare propter regnum caelorum
suadet.” Uo., 225. ,[M]ais méme de régarder les femmes par un mouvement de concupiscence et qui nous
conseille de nous rendre eunuques pour le Royaume des cieux.” Uo., 793.

182 ,Quapropter non in tantum multiplicationis generis humani necessitas, quam carnalis concupiscentia
uxorum multitudinem et indiscretam copulam causavit”. Uo., 234. ,C’est pourquoy ce ne fut pas tant
la necessité de <peupler> multiplier le genre humain, que la concupiscence charnelle qui introduit la
pluralité des femmes, et les conjonctions indiscretes”. Uo., 804.
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szovegében avaritia animo, a francidban cupidité 41l ugyanazon a helyen. Kain utoda,
Lamech két feleségétdl szarmazo harom gyermekének utoédai vilagi szorakozasokkal és
a foldi kincsek avaritia animo, illetéleg cupidité révén torténé halmozasaval foglalkoz-
nak, akiket Rakoczi nem akar kovetni.®™ A Szodoma és Lot torténetével (Ter 19) kap-
csolatos elmélkedés egyik helyén a latinban captivitas, a franciaban cupidité talalhato
ugyanabban a funkcioban. A bibliai torténet szerint L6t AbrahAmmal ment Egyiptom-
ba, de elvalt téle, és a binos Szodomaban lakott. Rakdczi szerint ez minden ember za-
randoklatanak és fogsaganak, illetSleg cupiditasanak, azaz a biin és a test térvénye sze-
rinti életnek az el6képe.’®* A Jakob aldasa, halala és temetése, valamint Jozsef halala
torténetérol (Ter 49-50) irt meditéciod latin valtozataban ,ex sciolitate aut curiositate”

79

all ott, ahol a franciaban ,de la cupidité de savoir ou de la curiosité” olvashatd.’®> Az en-
geszteld és jovatételi aldozatra vonatkozo parancsrol (Lev 5) irt elmélkedés régi ember-
6l sz06l6 fejtegetésének azonos helyén a latin szovegben cupiditas, a francia valtozatban
concupiscence szerepel.'® A Jakob fiainak a szichemiekkel kotott hazassagi szerz6dé-
sét elbeszélé fejezetrdl (Ter 34) készitett elmélkedés befejez6 részében a latin szévegben
egyik fogalom sem talalhato, a francia adaptaci6é azonban betoldja a concupiscence ki-
fejezést.’™ A hazaséletre vonatkozd, erkdlcsi és istentiszteleti eléirasokrol (Lev 18-19)

183 ,Fac proinde, Domine, ut nolim ego umquam aemulari de malignantibus, neque zelare facientes iniqui-
tatem! Hi sunt filii mundi peregrini et simul habitatores super terram, patres canentium in cithara et
organo, malleatores et fabri in cunctis operibus ferri et aeris et per consequens tempus in choraeis et
saltibus transigentes et ex avaritia animo congregandi thesauros viscera terrae perscrutantes.” Uo., 25.
,Faites donc, Seigneur, que je ne veiiille jamais imiter les mechants, et porter envie a ceux qui commet-
tent I'iniquité ce sont les peres de ceux qui jouent du luth et des orgues, qui travaillent au marteau, et
forgent dans tous les ouvrages de fer et d’airain, qui passent par consequent leur tems dans les danses,
et fouillent les entrailles de la terre par 'avare cupidité d’amasser des thresors.” Uo., 542. V6. Ter 4, 21-22.

184 ,Loth in prima vocatione Abrahamum secutus est. Transiit cum ipso in Zgyptum, figuram
peregrinationis omnium hominum et captivitatis seu sub lege peccati seu in carne”. Med., 49. ,I1 passa
avec luy en Egypte qui etoit la figure du pelerinage de tous les hommes et de la cupidité ou sous la
loy du peché, ou dans la chair; mais parce qu’il ne devoit pas exprimer comme Abraham le veritable
pelerinage des fideles dans leur patrie, Loth fut separé de luy et il habita dans Sodome.” Uo., 574.

185 ,Parce, Domine, parce ignorantiae meae, si in his mea immiscere contigit; tu vides enim illa non ex
sciolitate aut curiositate provenisse, sed tenebrarum mearum effectum fuisse.” Uo., 110. ,Pardonnez,
mon Dieu! pardonnez a mon ignorance s’il m’est arrivé d’y meler mes propres pensées, car vous voyez
que cela ne provient pas de la cupidité de savoir ou de la curiosité, mais que ca eté un effet de mes
tenebres, jattribue tout le bien a votre grace, et a ma foiblesse tout ce qui n’est pas conforme a votre
verité.” Uo., 654.

186 ,Punctum igitur honoris, idolum illud veteris hominis latensque in cordibus nostris cupiditas induxit
relaxationem usus legis hujus tuae, Deus, sub larva dilectionis proximo debitae.” Uo., 197. ,C’est donc
un faux point d’honneur cette ancienne idole du vieil<le> homme et la concupiscence cachée dans les
replis de nos coeurs qui a introduit ce relachement de votre loy, 6 mon Dieu, sous le masque tromper de
I’amour d au prochain.” Uo., 759-760.

187 ,Hinc audeo me praesentare ad hanc mensam Filii tui illis conspurcatus, quae me nolle nec cavare
posse videt misericordia tua. Cum enim ex his justificatus nun sum nec fomes peccati in me exstinctus
est, gratia tua me agnoscere fecit, quam sit necessaria haec medicina animae meae.” Uo., 88. ,Ainsy
j'oseray me presenter a la table de votre fils; souillé de ce que votre misericorde voit que je veux et que je
ne puis pas <m> eviter, car puisque je ne suis pas justifié par la et que le germe du peché est en moy, la
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meditalva Rakoczi a latin szévegben az ,in libidine”, a francidban a ,dans la cupidité”
kifejezést hasznalja.'® A példak jelzik, a latin valtozatban torekedett a valtozatos kife-
jezésmodra, mig a francia adaptacioban kreativ médon, meglehetésen szabadon bant a
két fogalom jelentéstartomanyaval.

Referencialis keretek
a) Augustinus

Az els6 és legfontosabb referencia Augustinus, akinek teologiajaban, filozofiajaban és
moralis tanitasaban a concupiscentia és a cupiditas egyarant nagy horderejli fogalmak.
Az utobbi két-harom évtizedben szamos tanulmany, lexikonszocikk és egy monogra-
fia jelent meg a concupiscentia augustinusi értelmezésérdl és funkcioirol. Ezek kiilonbo-
z6 kutatasi iranyokat kovetnek, egyben jelzik, a két fogalom augustinusi értelmezése
maig vitdk targya.® Az ujabb vizsgalatok alapjan ugy tlnik fel, Augustinus gyak-
ran szinonim értelemben hasznalta a concupiscentia, cupiditas és libido terminusokat,
ugyanakkor tisztaban volt a velitk kapcsolatos szemantikai problémakkal. Van olyan el-
képzelés, mely szerint concupiscentia-teologiajanak kiséréeleme volt a cupiditas.*”® Mig a
Confessionesben elényben részesitette a cupiditas és a libido fogalmakat a concupiscentiaval
szemben, antipelagianus irasaiban inkabb az utobbit hasznalta.”” Van olyan vélemény,
mely szerint a Confessionesben tilsulyban van a concupiscentia szexuélis jelentése,'”” ami
azonban a fogalom értelmezési tartomanyanak kétségtelen lesztkitése.

A cupiditas augustinusi értelmezését megalapoz6 fontosabb bibliai helyek - 1Tim
6, 10 és 1Jn 2, 16 -, illet6leg az ezekre valo utalasok megtalalhatok Rakoczinal. A foga-
lom szinoniméja Augustinusnal néha avaritia, amit Rakoczi is hasznal. Cicero affek-
tuselmélete, melyben a négy affektust cupiditasnak vagy - tobbek kozott - libidonak

concupiscence n'etant pas eteinte, votre grace m’a fait connoitre combien cette medecine est necessaire
a mon ame.” Uo., 625.

188 ,[I]ta quidem, ut etiam respectu multitudinis vias carnis in libidine sequentis pauci reperiantur, qui
leges respectu proximitatis sanguinis primorum graduum infringant”. Uo., 235. ,[D]e telle sorte que par
rapport meme a la multitude de ceux qui suivent les voyes de la chair dans la cupidité, il s’en trouvent
peu qui violent les loix par rapport a la proximité du sang des premiers degrés”. Uo., 804.

189 Timo Nisura, Augustine and the Functions of Concupiscence, Supplements to Vigiliae Christianae 116
(Leiden-Boston: Brill, 2012), 4-11.

190 James McCUNE, ,Four pseudo-Augustinian sermons De concupiscentia fugienda from the Carolingian
sermonary of Wiirzburg”, Revue d’études augustiniennes et patristique 52 (2006): 391-431, 421.

191 BURNELL, ,Concupiscence...”, 224-227.

192 Johannes VAN OoRT, ,Sin and Concupiscence in Augustine’s Confessions: An Analytical Overview of
the Relevant Texts and Some Conclusions”, Augustiniana: An international review 68, no. 2 (2018): 193-207.

193 A tovabbiakhozlasd: Gerald BONNER, ,Cupiditas”, in Augustinus-Lexikon online (Basel-Berlin: Schwabe,
2019), hozzaférés: 2021.04.15, https:/www.schwabeonline.ch. A vonatkozé széveghelyek részletes
idézésével.
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nevezi, hatott Augustinusra,' s Rakoczinal is megragadhatd. Augustinus és 6t kovet-

ve Rékoczi elényben részesitette a cupiditas hasznalatat a libidoval szemben, feltételez-
het8en az utobbi kifejezés szexualis konnotacidja miatt.!”® Cicerénal és Augustinusnal
pozitiv jelentése is van a cupiditasnak a continentia, azaz a szenvedélyek akarattal tor-
téné mérséklésének Osszefliggésében,” s ez az arnyalat megjelenik Rakoczinal is. Az
Augustinusnal Cicerdra és Sallustiusra visszavezetheté cupiditas gloriae kifejezés” ér-
telme nem volt ismeretlen Rakoczi szamara.

A cupiditas Augustinusnal elsésorban az akarat indulata, a 1élek mozdulata (motus
animi),”® mely jo és rossz célra egyarant iranyulhat.””” Negativ értelemben a foldi dol-
gok onmagukért valo szeretetét jelenti, Augustinusnal és Rakoczinal egyarant. Ilyen
értelemben a cupiditas artalmas (improbus) akarat, ami minden rossz oka.”® Cupiditas és
concupiscentia részben vagy teljes egészében szinonim hasznalata sem volt ismeretlen
Rakoczi el6tt. Augustinus Szentharomsag-tanaban a voluntas a caritas szinonimaja, s az
utobbit szembeallitja a cupiditasszal. A cupiditas a f61di dolgok, a caritas Isten szeretetét
jelenti. Caritas és cupiditas ilyen értelmd szembeallitasa Augustinus Confessionesének
és Rakoczinak egyarant kedvelt motivuma. Augustinus nem csupan testi osszefiig-
gésben®" hasznalja a cupiditast, hanem minden fizikai sziikségletre alkalmazza. Juli-
anus ellen irt késéi mtveiben a concupiscentia carnalis, a bukott emberi természetben
1év6 bilin szinoniméajaként hasznalja. A rosszra iranyuld cupiditas és a félelem (timor) a
blin oka; a satan ezeken at jut az ember lelkébe, ahol el6bb szokassa, majd kényszerd-
séggé (necessitas) valik. A necessitas fogalmat Rakoczi a concupiscentiaval kapcsolja 6sz-
sze.?” A cupiditas és ezzel a satan erdinek elpusztitasa Augustinus és Rakoczi szerint
egyarant csak a Szentlélek és a kegyelem segitségével lehetséges. A cupiditas augusti-
nusi jelzéinek tobbsége, igy példaul vana,*® curiosa,” mala, prava, carnalis, insatiabilis,
megvan Rakoczinal is.

Augustinus Confessionesében a cupiditas tobb mint harmincszor fordul eld, csaknem
kizarélag negativ értelemben, s legalabb kétszer a szexualitassal Osszefliggésben.”®
A mi lényegében a cupiditas rabsagatol a caritas szabadsagahoz vezet6 tut elbeszélése,
melynek soran Isten megszabaditotta a ,pondus cupiditatis™tol a ,pondus amoris” segit-
ségével. Ez az allegoria Rakoczi Confessiojanak is egyik alapgondolata és ismétl6dé mo-

194 Cicero, Tusc., 3, 24 és 4, 12; AUGUSTINUS, De lib. arb., 1, 10.

195 AUGUSTINUS, De civ. Dei, 14, 15.

196 CICERO, De inv., 2, 164; Tusc., 4, 12; AUGUSTINUS, De civ. Dei, 14, 8.

197 CicERro, De re publ., 5, 9; SALLUSTIUS, Catil., 7, 3; AUGUSTINUS, De civ. Dei, 5, 12-14.

198 AUGUSTINUS, De div. quaest. octoginta tribus, qu. 35, 1; Doctr. Christ. III, 16. V6. Vincent GUIRAUD,
,Delectatio interior, plaisir et pensée selon Augustin”, Etudes philosophiques 109, no. 2 (2014): 201-217,
64. jegyzet.

199 Lasd példaul: AuGUSTINUS, Sermones, 32, 22; De civitate Dei, X1V, 7, 2.

200 AucUSTINUS, De libero arbitrio, 3, 17. V6. McCUNE, ,Four pseudo-Augustinian sermons”, 407, 65. jegyzet.

201 AUGUSTINUS, De civitate Dei, 14, 15.

202 Lasd példaul: 182. jegyzet.

203 Lasd példaul: ,omnes vanarum cupiditatum”, AucusTINUS, Confessiones, VI, XI, 18.

204 Lasd példaul: ,vana et curiosa cupiditas”. AUGUSTINUS, Confessiones, X, XXXV, 54.

205 VAN OORT, ,,Sin and Concupiscence”.
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tivuma, a pondus concupiscentiae megszemélyesitéssel egyiitt.?®® A ConfessionesIV. kony-
vében Augustinus a rossz cupiditas legméltatlanabb szolgajanak (nequissimus malarum
cupiditatum servus)*’ nevezi magat; Rakoczi a bun, illet6leg a concupiscentia és cupiditas
szolgajarol ir*® Cupiditas (avaritia) és curiositas 6sszekapcsolasa a tudassal osszefiig-
gésben hasonlé értelemeben jelenik meg Augustinusnal®® és Rakoczinal. Curiosus és
studiosus Augustinus-nal a tudashoz fiz6d6 kétféle viszonyt jelol; nem veti el a tanulast,
a megismerést és az altala okozott 6romot, de biralja annak f6ldi iranyultsagat.

A concupiscentia terminus az augustinusi antropologia egyik alapfogalma. Hasz-
nalata®® mogott tobbrétegt, az idében valtozé koncepcid all. Alapvet6 jelentése a va-
gyakozas mindarra, ami megvan, és ami hianyzik.*! A fogalom értelmezését a bibli-
ai jelentés alapozza meg. Ennek megfeleléen Augustinus j6*' és rossz®” értelemben
egyarant hasznalja, de tobbnyire pejorativ jelentést tulajdonit neki. Olyan mingség-
nek tekinti, ami egyarant lehet jo és rossz, de amit rendszerint a rosszra hasznalnak.**
A Confessiones X. fejezetében hivatkozik Janos apostol harmas tipologiajara, amit rész-
letesen kifejt és énmagara vonatkoztat.”® Eletutjonak elbeszélésében és jelen alla-
potanak bemutatasaban a biinés concupiscentia szamos formajat tematizalja, koztitk
szexualis természettieket is.”¢ Rakoczi lényegében ehhez hasonlé modon cselekszik.
A kozostlés 6romét Augustinus a concupiscentia szexualis természete megnyilvanula-
sanak tartja, amivel kivaltotta Julianus éles biralatat.?” Kés6i miiveiben feler6sodik a
concupiscentia testi dsszetevéjének szerepe a szexualitas értelmezésében és az emberi
természetrdl vallott felfogasaban. A fogalom jelentését azonban mar a Confessionesben
sem korlatozza a szexualis vagyra, s beleérti a tudas és a masok folotti uralom utani
vagyat (libido dominandi) is, mely fizikai, szellemi és spiritualis teriileten egyarant ér-
vényesiil.?"® Rakoczi lényegében ugyanilyen értelemben hasznalja a fogalmat. Az anya-

206 Lasd példaul: 61. jegyzet. V6. AuGUsTINUS, Confessiones, I, XVIIL, 29; 1L 11, 2; IV, I1, 2; VI, XI, 18; VIIL 1, 2;
IX, 11, 4.

207 AucusTINUS, Confessiones, IV, XVI, 30.

208 Lasd: 103. és 153. jegyzet.

209 AucusTINUS, Confessiones, 11, VI, 13 és X, XXXV, 54; Util. cred., IX, 22. V6. André LABHARDT, ,Curiositas”,
in Augustinus-Lexikon, Hg. C. MAYER, Bd. II, 2:188-195. hasab (Basel-Berlin: Schwabe, 1996), a vonatkozo
szoveghelyek részletes idézésével.

210 A tovabbiakhoz lasd: Gerald BoNNER, ,Concupiscentia”, in uo., 1:1113-1122. hasab, a vonatkozd
szoveghelyek részletes idézésével.

211 AUGUSTINUS, Enarr. in Ps. 118, 8, 4.

212 Lasd példaul: AuGusTiNus, De nupt. et conc., 2, 23. V6. Josef LossL, ,De nuptii et concupiscentia”, in
Augustin-Handbuch, Hg. Volker HENNING, 337-339 (Tubingen: Mohr Siebeck, 2007).

213 Lasd példaul: AucusTINus, En. Ps., 118, 8, 3.

214 BONNER, ,Concupiscentia”.

215 AuGUSTINUS, Confessiones, X, XXX, 41-X, XXXVII, 60.

216 VAN OorT, ,Sin and Concupiscence”. A ,concupiscentia carnis” fogalmahoz lasd AucustiNus, Confes-
siones, X, XXXIV, 51 és X, XXXV, 54.

217 Lenka KARFIKOVA, Grace and the Will according to Augustine, Supplements to Vigiliae Christianae 115
(Leiden: Brill, 2012), 298-306, 312-318.

218 Joshua M. EvaNs, Augustine’s Unfinished Work Against Julian: The Ancient and Contemporary Dispute Over
Concupiscence. A Dissertation (Washington, D.C.: Catholic University of America, 2016), 299-317. Vé.
AvucusTinus, Confessiones, X, XXXI, 46; X, XXXV, 54; X, XXX VI, 59.
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gi javak halmozasa a concupiscentia kovetkezménye, s gazdagsag és szegénység szem-
beallitasa a concupiscentia kontextusaban Augustinus sermoéinak gyakori témaja.?”
A concupiscentia kedvelt augustinusi jelzéit (pl. insatiabilis)*® és megszemélyesitéseit
(pl. morbus carnis)®®' Rakdczi is alkalmazza.

A curiositas fogalmat Augustinus 6sszekdti a concupiscentia terminussal is. A dont6-
en pejorativ értelemben hasznalt fogalom egyik konnotacidja a concupiscentia oculorum,
mely a romlottsag egyik {6 tényezdje a gbg és a testi concupiscentia mellett. A ,szem”
mind az 6t érzéket jelenti szamara. A Confessionesben a curiositas a természetre iranyu-
16 kutatas tialzasainak és a vilagi tudas iranti korlatlan vagynak a kritikajat fejezi ki.**
Kés6bb moralis konnotacioval tarsul, melynek értelmében a romlottsag, a biin egyik f6
inditéka lesz a gdg és a testi concupiscentia mellett. Az utolsé mivekben a curiositas a
lélek eltavolodasanak az eszkoze az Istenrdl valé kontemplacio nyugalmatol a foldi 1ét
nyugtalansaga felé. Rakoczinal mintha mindharom konnotacié megjelenne a fogalom
hasznalataban a cupiditasszal és a concupiscentiaval 6sszefiiggésben.

Felfogasat a concupiscentiardl Augustinus a De continentia, a De gratia Christi et de
peccato originali és a De nuptiis et concupiscentia cimi irasaiban fejti ki modszeresen, és
atfogd osszefuiggésbe illeszti. Eszerint a terminus a blinbeesés utani ember biinre valé
hajlandosagat jeloli (concupiscentia peccati); egyben a test gyengesége, mely hat a 1élek-
re, s magaban foglalja a blinre csabitas teljes korét. Augustinus beépitette a fogalmat az
atered6 bilinr6l, annak atszarmazasarol és az emberi természet alapvetd blindsségérol
alkotott elképzelésébe, mikozben Gsszekapcsolta a szexualitassal, az ember Istentél tor-
tént elfordulasaval és a géggel.?® A concupiscentia az ateredd blin (peccatum originale)
kovetkezménye; 6nmagaban nem biin, hanem rendezetlen vagy, un. ,latens blin”, azaz
alkalom a biinre, a megkeresztelteket is beleértve. Az akarat megakadalyozhatja, hogy
a blin megvaldsuljon.”* Mindez mutatja, hogy alapvetéen teologiai funkcidja mellett
Augustinus gyakran alkalmazta a fogalmat antropolégiai és moralfilozofiai 6sszefiig-
gésben is;**® Rakoczi ugyanigy tett.

Augustinus nyoman a concupiscentia az igehirdetés kedvelt témajanak szamitott a
kozépkori egyhazi irodalomban. Aquindi Tamas az amor, a caritas és a temperantia fo-
galmak 6sszefiiggésében targyalta.”® Erasmus tiz kétetes Augustinus-kiadasa (Basel,
1528/29), elészavai és Augustinus-életrajza, majd Augustinus 6sszes miveinek kiadasa

219 McCuNE, ,Four pseudo-Augustinian sermons”, 415, 105. jegyzet.

220 AucusTINUS, Confessiones, VI, XII, 22.

221 Uo., 21.

222 N. Joseph TorcHIA, ,Curiositas”, in Augustine through the Ages, 258-261.

223 AUGUSTINUS, De civ. Dei, 14, 11-21.

224 McCuNE, ,Four pseudo-Augustinian sermons”, 406. V6. BURNELL, ,Concupiscence”.

225 NisuLa, Augustine and the Functions, 13-14.

226 Patrick Anthony MESSINA, ,Love Lost and Found: The Ambiguities of Amor, Caritas and Concupiscentia
in St. Thomas Aquinas’ Summa Theologiae”, in Confessions of Love, ed. Craig J. N. de PAuL, 55-73 (New
York: Peter Lang, 2011); Johannes Paul ANDRE, Concupiscentia et temperantia, auf der Suche nach einem
realistischen Bild christlicher moralischer Tugend mit Thomas von Aquin (Sankt Ottilien: EOS, 2019).
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(Louvain, 1577) fordulatot hoztak az Augustinus-recepcié torténetében.?”” Luther sajat
elképzeléséhez adaptalta Augustinus koncepcidjat,?®® melynek kovetkeztében éles fele-
kezeti vitak bontakoztak ki a kérdésben. A trentoi zsinat megkiilonboztette a kereszt-
ség el6tti és utani concupiscentia fogalmat, de a meg nem kereszteltekben megnyilvanu-
16 concupiscentia kérdésében nem foglalt allast.” A fogalom hasznalatanak viragkora
a 16. szazad kozepétdl a 17. szazad végéig terjedd idészakra tehetd,”® de még a 18. sza-
zad elsé felében is targyként szolgalt iskoladramanak,?' egyetemi disszertacionak?®? és
meditacidknak.?® Az augustinusi Confessiones Henri Sommalius altal javitott szévege
1607-ben, Thomas Blasius altal tovabb javitott valtozata 1634-ben jelent meg; els6 fran-
cia forditasat a Port-Royal kornyezetéhez tartozd Arnauld d’Andilly készitette (1649),
latin—francia kétnyelv(i kiadasa 1651-ben latott napvilagot.**

Augustinusaban Jansen tobb fejezetben, részletesen targyalta az ateredd blin és a
concupiscentia kérdését, valamint az utobbinak harom fajtajat.** A fogalom meghataro-

227 Arnoud S. Q. VISSER, Reading Augustine in the Reformation: The Flexibility of Intellectual Authority in
Europe, 1500-1620, Oxford Studies in Historical Theology (New York: Oxford University Press, 2011).

228 Alphons Victor MULLER, Luthers theologische Quellen XIV. Luther und die concupiscentia invincibilis
(Berlin: De Gruyter, 1902); Christoph Johannes MARKSCHIES, , Taufe und concupiscentia bei Augustinus”,
in Gerecht und Siinder zugleich? Okumenische Klirungen, Hg. Theodor SCHNEIDER und Gunther WENzZ,
98-108 (Freiburg-Gottingen: Herder-Vandenhoeck and Ruprecht, 2001).

229 Conciliorum oecumenicorum decreta, Concilium Tridentinum, Sess. V, Decretum super peccato

originali, 665-666. Hivatkozza: ,Dossier thématique: La concupiscence”, in Editions modernes (1842-2010)

- Pensées de Blaise Pascal, hozzaférés: 2021.05.05, https://www.penseesdepascal.fr.

Lasd példaul: Johannes CocHLAEUS, De fomite peccati[...]: De concupiscentia carnis absque mentis consensu

[...] (Argentina: J. Grieninger: 1524); Johann WiLp, Examen Ordinandorum in quo quicquid ad clericorum

institutionem pertinere videtur (Dilinga: Ioannes Mayer, 1587), 235-239; Examen De Concupiscentia;

Michael CoBaBus, Disputatio Theologica de Concupiscentia Originali [...] (Rostoch: Keilenbergius, 1678);

Johann Jakob RUEGG, Dissertatio Specialis De Concupiscentia, Das ist [...] (Lucern: Hautt, 1680); Frangois

BELLEGAMBE S. J., Concupiscentia oculorum [...] (Insulis [Lille]: Typis Francisci Fiever, ad Biblia Regia in

Ponte Finali, 1683).

Concupiscentia carnis adversus spiritum et spiritus adversus carnem: in Sarcophilo et Rebellino fratribus in

scenam data pro dramate Paschali a Rhetoribus Salisburgensibus, die 15. Aprilis anno MDCCVIIL

232 Johann Christian KIRCHMAYER et Johann Jakob WacHs, Dissertatio Theologica: De Concupiscentia Carnis,
Impotentiae Moralis Principio (Marburg-Lahn: Ph. C. Mullerus, 1736).

233 [Franz NEUMAYR], Mundus in Maligno: 1. Joan. 5. Meditatio I. Mundus Totus in Concupiscentia Carnis 1.
Joan. 2. (Minchen: J. Vétter, 1748); [Franz NEUMAYR], Mundus in Maligno: 1. Joan. 5. Meditatio II. Mundus
Totus in Concupiscnetia oculorum 1. Joan. 2. (Miinchen: J. Votter, 1748); [Franz NEUMAYR], Mundus in
Maligno: 1. Joan. 5. Meditatio IIl. Mundus Totus in Superbia Vitae 1. Joan. 2. (Miinchen: J. Votter, 1748).

234 Saint AUGUSTIN, Confessions, éd. Philippe SELLIER, trad. ARNAULD D’ANDILLY, ét. Odile BARENNE,
Collection Folio Classique (Paris: Gallimard, 1993), 19.

235 JANSEN, Augustinus, Liber primus, Qui est de pecato originali, Caput primum, Peccatum originale ex
mente Augustini concupiscentia. Quid reatus ejus, utrum culpae an poena sit? Agnovit in eo iniqui-
tatem, mortem animae, immunditiam, aversionem, etc., tom. II, 15-16. hasab; Liber primus, Qui est de
pecato originali, Caput sextum et sq., Carnalis concupiscentia, causa traductionis peccati originalis,
209-210. hasab; Liber secundus, De concupiscentia, Caput octavum, Concupiscentiae divisio in concu-
piscentiam carnis, oculorum, et superbiam vitae: ex quibus omnia flagitia fluunt, et facinora, 323-324.
hasab; Liber tertius, Qui est de viribus liberi arbitrii post peccatum, Caput XIX, Non datur medium
inter charitatem et culpabilem concupiscentiam, I, 517-518. hasab.
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zasaban a libido, a cupiditas, a voluptas és a delectatio szinonimajaként értelmezte,” és
kizarolag pejorativ értelemben hasznalta. Jansen Augustinusat kovetéen a concupiscentia
allando6 téma volt a janzenista-jezsuita vitaban és az erkdlcstani irodalomban; a fran-
cia moralistak kozul tobben foglalkoztak vele. Antoine Arnauld védelmébe vette Jansen
nézeteit,”” mikozben hatarozottan biralta a caritas és cupiditas szembeallitasa helyett
a kozombosség fontossagat hangsilyozo jezsuita elképzelést.®® Malebranche elitélte a
concupiscence szolgasagat,” Francois Lamy az emberi cselekedetek lehetséges forra-
sai kozott a charité mellett a cupiditét és a testi benyomasokat nevezte meg.”*® Pascal a
Pensées tobb mint harminc toredékében emliti a concupiscence terminust, Pierre Nicole
az affektuselmélet és az amour-propre diskurzus**' keretében tematizalta. Bossuet tobb
prédikacidjaban érintette a témat,*** és kiillon traktatust szentelt a kérdésnek. Ebben az
Osszefliiggésben Pascal, Nicole és Bossuet koncepciéi érdemelnek kiilon figyelmet.

b) Pascal

A Pensées 1842-2010 kozott megjelent kiadasainak és autograf kéziratainak szinoptikus
halézati kritikai kiadasa Gj fénybe allitotta a toredékek értelmezésének kérdését.** A ki-
adas alapjan megallapithato, a concupiscence fogalméanak gyakori emlitésével szemben a
cupidité mindossze haromszor fordul el a toredékekben. A gyakori hasznalat értelmezési
kerete a janzenista teologiai és moralis elképzelések apologiaja a kazuista elképzelések-
kel szemben, tovabba tudomany és hit, értelem és sziv, tudomanyos kutatas és istensze-
retet egyeztetésének kiilonleges kisérlete, szoros 0sszefiigésben a tanusagtétel igényével.

236 ,Porro concupiscentia ista, seu libido, seu cupiditas, seu voluptas, seu delectatio, quocunque ex istis
appellare malis, non est aliud quam pondus quoddam habituale, qui anima inclinatur ad fruendum
creaturis.” JANSEN, Augustinus, Liber secundus, De concupiscentia, Caput septimum, Nomina concupiscen-
tiae: qui motus ejus, et eorum objecta, tom. II, 317-318. hasab.

237 Antoine ARNAULD, Apologie de M. Jansénius, Livre I, ch. VII, 79, in Antoine ARNAULD, Euvres, XVI, publ.
Gabriel du PAc DE BELLEGARDE et Jean HAUTEFAGE, 112-113 (Bruxelles: Culture et Civilisation, 1967).

238 Jean LAPORTE, La doctrine de Port-Royal: Les vérités de la grace (Paris: P. U. F., 1923), 61-62; GUION, Pierre
Nicole..., 72.

239 Uo., 90.

240 Uo., 68.

241 V6. Charles-Olivier STIKER-METRAL, Narcisse contrarié. Lamour propre dans le discours moral en France
(1650-1715) (Paris: Champion, 2007). A kora tjkori affektuselméletekhez, azok retorikai 6sszefiiggéseihez
lasd LaczuAzr Gyula, Hési szenvedélyek: A heroizmus és a szenvedélyek megjelenitése a XVIL szazadi
magyar epikus koltészetben (Budapest: ELTE BTK Magyar Irodalom Tanszék, 2009), 12-70.

242 Augustinus nyoman Bossuet a fogalom tomér meghatarozasat adta egy 1654-ben kiadott husvéti beszé-
dében: ,N’entendez par ce mot aucune passion particuliére, mais plutét toutes les passions assemblées,
que I’Ecriture a coutume d’appeler d’un nom général la concupiscence et la chair. Mais définissons en
un mot la concupiscence, et disons avec le grand Augustin: la concupiscence, c’est un attrait qui nous
fait incliner a la créature au préjudice du Créateur, qui nous pousse aux choses sensibles au préjudice
des biens éternels.” Jacques Bénigne BossUET, Sermon de Paques, 1654, 1:509. Idézi és hivatkozza: ,Dos-
sier thématique: La concupiscence”, in Editions modernes (1842-2010) - Pensées de Blaise Pascal, hozzafé-
rés: 2021.05.05, https://www.penseesdepascal.fr.

243 Uo. A toredékeket az itt kozolt jelzetekkel, modern atirasban idézem.
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A concupiscence Pascal keresztény antropologiajanak és moralfilozéfidjanak egyik
augustinusi, janzenista ihletésti alapfogalma.’* Ugy véli, a concupiscence minden elhata-
rozas forrasa,*® amely természetessé és az ember méasodik természetévé valt.*** Az ember
jelen allapotanak tartozéka az igazsagtalansag és a gég mellett, mely elfordit Istent6l.*
Az erén kiviil ez minden cselekedet oka.?® Az ember ,nagysaga” (grandeur) is beléle szar-
mazik.*’ Er6s metaforat alkot, amikor kijelenti: az ember nem mas, mint a concupiscence
kiralya.”® Az ember vak, ha nem ismeri fel gégjét, nagyravagyasat, konkupiszcenciajat,
gyongeségét, nyomorusagat és igazsagtalansagat. Ha felismeri, nem kivan megszaba-
dulni télik.”" A concupiscence az ember nemtelen lényege, a rossz képmasa; ebbdl szar-
maznak az allamrend, az erkdlcs és az igazsag szabalyai.?* Ebbél fakad egymas gytlole-
te is.* Ezek a megjegyzések az honnétteté tarsadalmi idealjanak kozvetett biralataként is
értelmezhetdk. Az ember gytloletre mélté a concupiscence miatt, ezért az egyetlen igaz és
kilonleges erény az ongytlolet.** Az ongyulolet sziikségességét Pascal masutt is hang-
sulyozza.” Er6sen kivanja a concupiscence gytloletét onmagunkban.?*

244 Philippe SELLIER, Pascal et saint Augustin (Paris: Colin, 1970), 140-196.

245 ,[...] Epigrammes de Martial. Chomme aime la malignité mais ce n’est pas contre les borgnes ou les
malheureux, mais contre les heureux superbes. On se trompe autrement. Car la concupiscence est la
source de tous nos mouvements, et ’humanité”. Pensées diverses, VI - 5/5.

246 ,La concupiscence nous est devenue naturelle et a fait notre seconde nature. Ainsi il y a deux natures
en nous, 'une bonne, I’autre mauvaise.”. Pensées diverses II - Fragment, 19/37.

247 ,[...] nos devoirs nous obligeant d’aimer Dieu et nos concupiscences nous en détournant, nous sommes
pleins d’injustice. [...] Quelle religion nous enseignera donc a guérir I'orgueil et la concupiscence ? [...]
Voila I’état ou les hommes sont aujourd’hui. Il leur reste quelque instinct impuissant du bonheur de
leur premiére nature, et ils sont plongés dans les miséres de leur aveuglement et de leur concupiscence
qui est devenue leur seconde nature.” A P. R, no.1/2.

248 ,Raison des effets. La concupiscence et la force sont les sources de toutes nos actions. La concupiscence
fait les volontaires, la force les involontaires.” Fragment Raison des Effets, no. 16/21.

249 ,Grandeur. Les raisons des effets marquent la grandeur de ’homme, d’avoir tiré de la concupiscence
un si bel ordre.” Uo., 2/14. ,Grandeur de ’homme dans sa concupiscence méme, d’en avoir su tirer un
réglement admirable et en avoir fait un tableau de la charité.” Uo., 14/14.

250 ,[...] Connaissez-vous donc et sachez que vous n’étes qu'un roi de concupiscence, et prenez les voies de
la concupiscence.” Pensées diverses VI - Fragment, no. 4/5.

251 ,[...] Sil’'on ne se connait plein de superbe, d’ambition, de concupiscence, de faiblesse, de misére et
d’injustice, on est bien aveugle. Et si en le connaissant, on ne désire d’en étre délivré, que peut on dire
d’un homme ?” Uo., no. 1/37.

252 ,On afondé et tiré de la concupiscence des régles admirables de police, de morale, et de justice. Mais dans
le fond, ce vilain fond de I’homme, ce figmentum malum n’est que couvert. Il n’est pas 6té.” Uo., no. 9/18.

253 ,Tous les hommes se haissent naturellement I'un Iautre. On s’est servi comme on a pu de la concupis-
cence pour la faire servir au bien public. Mais ce n’est que feindre et une fausse image de la charité, car
au fond ce n'est que haine.” Fragment Fausseté des autres religions, no. 8/18.

254 ,La vraie et unique vertu est donc de se hair, car on est haissable par sa concupiscence, et de chercher
un étre véritablement aimable pour I’aimer.” Pensées diverses I - Fragment, no. 18/37.

255 ,[...] Donc tout ce qui nous incite a nous attacher aux créatures est mauvais puisque cela nous empéche,
ou de servir Dieu, si nous le connaissons, ou de le chercher si nous I’ignorons. Or nous sommes pleins
de concupiscence, donc nous sommes pleins de mal, donc nous devons nous hair nous mémes et tout ce
qui nous excite a autre attache qu’a Dieu seul.” Pensées diverses II - Fragment, no. 21/37.

256 ,Aprés avoir montré la Bassesse & la Grandeur de ’homme. [...] Je voudrais bien qu’il hait en soi la
concupiscence, qui le détermine d’elle-méme, afin qu’elle ne 'aveuglat point pour faire son choix et
qu’elle ne I’arrétat point quand il aura choisi.” Fragment Contrariétés, no 1/14.



A Pensées egyik toredékében Pascal idézi Janos evangélista kijelentését a harom
konkupiszcenciarol, amelyeket a foldet langba borité harom t(izfolyamhoz hasonlit.*’
Az antik moralfilozoéfiai tanokra utalva allitja, a harom concupiscence a filozéfusok ha-
rom szektajat hozta létre, s a filoz6fusok nem csinalnak mast, mint kovetik az egyiket
a harom koziil.»*® A ,harom szekta” utalas a sztoicizmusra, az epikureizmusra és a dog-
matikus iskolara. Minden vallasban kétféle ember van, a superstition és a concupiscence
elkotelezettjei.® Az ember egyetlen ellensége a concupiscence, amely elforditja Isten-
t6l; az ember egyetlen java Isten, és nem a zsiros f6ld.**° Az egész keresztény hit lénye-
ge Jézus Krisztus és Adam; az egész moral lényege a concupiscence és a kegyelem >
Az igaz vallas, azaz a kereszténység tanitasa szerint az ember erétlenségei a gbg és a
concupiscence, az orvossagok az alazatossag és a sanyargatas,”” illet6leg az imadsag.*®
Isten a szeretetet adta, amely gyiimolesoket hoz a concupiscence ellen.”* Az onszeretet
és a concupiscence tirhetetlen Isten el6tt.”® A Szentiras figurativ értelmezésének jegyé-
ben Pascal allitja, Isten arra hasznalta a zsid6 nép konkupiszcenciajat, hogy Jézusnak
szolgaljanak.*® Idézi a 4. zsoltar magyarazatat a rabbinikus kommentarok gydjtemé-
nyeib6l, amely felszolit, az ember borzadjon el konkupiszenciajatol, és ne hagyja, hogy
a blinre 6sztonozze >

A cupidité fogalmat Pascal beépiti a divertissement elméletét kifejtéd hosszu tore-
dékbe, melyben utal annak kielégithetetlen természetére.”® Emellett kétszer teologiai
értelemeben is hasznalja a figurak elméletében. Az ember akaratan két elv osztozik: a

257 ,[...] Tout ce qui est au monde est concupiscence de la chair ou concupiscence des yeux ou orgueil de la
vie. Libido sentiendi, libido sciendi, libido dominandi. Malheureuse la terre de malédiction que ces trois
fleuves de feu embrasent plutdt qu’ils n'arrosent.” Pensées diverses I - Fragment, no. 7/37. V6. 1Jn 2, 16.
Kiemelés az eredetiben.

258 ,Les trois concupiscences ont fait trois sectes, et les philosophes n’ont fait autre chose que suivre une
des trois concupiscences.” Fragment Philosophes, no. 7/8.

259 ,Deux sortes d’hommes en chaque religion. Voyez Perpétuité. Superstition, concupiscence.” Fragment
Morale Chrétienne, no. 16/25.

260 ,[..] Il y en a qui voient bien qu’il n’y a pas d’autre ennemi de ’homme que la concupiscence qui les
détourne de Dieu, et non pas des [iniquités], ni d’autre bien que Dieu, et non pas une terre grasse.”
Fragment Loi figurative, no. 24/31.

261 ,[...] Toute la foi consiste en Jésus-Christ et en Adam et toute la morale en la concupiscence et en la
grace.” Fragment Fondement, no. 3/21.

262 ,La vraie religion enseigne nos devoirs, nos impuissances, orgueil et concupiscence, et les remedes,
humilité, mortification.” Fragment Fausseté des autres religions, no. 14/18.

263 ,La vraie religion [...] doit encore avoir connu la concupiscence et I'impuissance, la nétre I'a fait.”
Fragment Fausseté des autres religions, no. 12/18.

264 ,[...] De méme qu’il donne dans la morale la charité qui produit des fruits contre la concupiscence.”
Pensées diverses I - Fragment, no. 6/37.

265 ,Le Dieu des chrétiens [...] Lamour propre et la concupiscence qui ’arrétent lui sont insupportables.”
Preuves par les Juifs VI - Fragment, no. 2/15.

266 ,Figuratif. Dieu s’est servi de la concupiscence des Juifs pour les faire servir a Jésus-Christ.” Pensées
diverses II - Fragment, no. 17/37.

267 ,[...] Midrasch Tillim sur le Ps. 4. Frémissez et vous ne pécherez point. Frémissez et épouvantez votre
concupiscence et elle ne vous induira point a pécher.” Fragment Rabbinage, no. 2/3.

268 ,[...] la nature insatiable de la cupidité”. Fragment Divertissement, no. 4/7.
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cupidité és a charité. Az elébbi nem egyeztethet6 dssze a hittel, az utobbi a foldi javak-
kal. A cupidité felhasznalja Istent, és jatszik a vilagban, a charité nem.*® Augustinus és
Jansen nyoman cupidité és charité hasonlosaganak és ellentétének paradox szembealli-
tasara épit Pascal akkor is, amikor kifejti, a zsidé nép mindkét kvalitassal rendelkezett,
s arra rendeltetett, hogy jelképezze a Messiast, egyben kétes tanud legyen.”

A concupiscence eredetérdl vallott felfogasat Pascal nem a toredékekben, hanem a
predestinaciordl és a kegyelemr6l szolo értekezésben fejtette ki részletesen. Eszerint a
concupiscence Adam biinével jelent meg a f5ldén a satan vetéseként. Ez a biin atszadrma-
zott utédaira, s minden ember abban sziiletik. Szabad akarata megmaradt ezutan is, de
a concupiscence révén most a rosszban talal édességet és élvezetet (délectation); ahhoz
vonzodik; szabadon és 6rommel azt valasztja.”

Az idézetek mutatjak, a concupiscence jelentds szerepet jatszott Pascal antropologia-
jaban és moralfilozofiajaban, mikozben segitette tobb eredeti gondolat kifejtését. A fo-
galmat Osszekapcsolja a gbg, az Onszeretet, az ongytlolet, a hamissag és a kegyelem
fogalmaival, az ember nyomorusagaval®? és gyongeségével,’” valamint a kétségbeesés

269 ,[...] Carily a deux principes qui partagent les volontés des hommes : la cupidité et la charité. Ce n’est pas
que la cupidité ne puisse étre avec la foi en Dieu et que la charité ne soit avec les biens de la terre, mais la
cupidité use de Dieu et jouit du monde, et la charité au contraire.” Prophéties VIII - Fragment, no. 2/2.

270 ,Figuratif. Rien n’est si semblable a la charité que la cupidité et rien n’y est si contraire. Ainsi les Juifs,
pleins des biens qui flattaient leur cupidité, étaient trés conformes aux chrétiens et trés contraires. Et par
ce moyen ils avaient les deux qualités qu’il fallait qu’ils eussent, d’étre trés conformes au Messie, pour le
figurer, et trés contraires pour n’étre point témoins suspects.” Pensées diverses II - Fragment, no. 18/37.

271 ,§ 7. Adam, ayant péché et s’étant rendu digne de mort éternelle, pour punition de sa rébellion, Dieu I’a
laissé dans I’amour de la créature. Et sa volonté, laquelle auparavant n’était en aucune sorte attirée vers
la créature par aucune concupiscence, s’est trouvée remplie de concupiscence que le Diable y a semée,
et non pas Dieu.

§ 8. La concupiscence s’est donc élevée dans ses membres et a chatouillé et délecté sa volonté dans le
mal, et les ténébres ont rempli son esprit de telle sorte que sa volonté, auparavant indifférente pour le
bien et le mal, sans délectation ni chatouillement ni dans I’'un ni dans I’autre, mais suivant, sans aucun
appétit prévenant de sa part, ce qu’il connaissait de plus convenable a sa félicité, se trouve maintenant
charmée par la concupiscence qui s’est élevée dans ses membres. Et son esprit tres fort, trés juste, tres
éclairé, est obscurci et dans I’ignorance.

§ 9. Ce péché ayant passé d’Adam a toute sa postérité, qui fut corrompue en lui comme un fruit
sortant d’'une mauvaise semence, tous les hommes sortis d’Adam naissent dans I’ignorance, dans la
concupiscence, coupables du péché d’Adam et dignes de la mort éternelle.

§ 10. Le libre arbitre est demeuré flexible au bien et au mal; mais avec cette différence, qu’au lieu quen
Adam il n’avait aucun chatouillement au mal, et qu’il lui suffisait de connaitre le bien pour s’y pouvoir
porter, maintenant il a une suavité et une délectation si puissante dans le mal par la concupiscence
qu’infailliblement il s’y porte de lui-méme comme a son bien, et qu’il le choisit volontairement et trés
librement et avec joie comme l'objet ou il sent sa béatitude.” Blaise PascaL, ,Ecrits sur la grace, Traité
de la prédestination et de la grace”, in Blaise PascaL, Euvres complétes, éd. Jean MESNARD, 3 tom. (Paris:
Desclée de Brouwer, 1991), 3:793-794.

272 ,Injusti. Ils n’ont pas trouvé d’autre moyen de satisfaire leur concupiscence sans faire tort aux autres.”
Fragment Misére, no. 23/24.

273 LEt je bénis tous les jours de ma vie mon Rédempteur, qui les a mis en moi et qui d'un homme plein
de faiblesse, de misére, de concupiscence, d’orgueil et d’ambition a fait un homme exempt de tous
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(désespoir) és a szorakozas (divertissement) elméleteivel. Van olyan allaspont, mely sze-
rint a concupiscence fogalma Pascalnal nem sziikségképpen pejorativ jelentés®, s in-
kabb ambivalens értelmd, de az idézett toredékek nem tamasztjak ala ezt a felfogast.””
A concupiscence jora iranyithatéosaganak gondolata hianyzik. A concupiscence terminus
hozzajarul ahhoz, hogy Pascal kifejtse az ember valdsagos természetérdl, allapotarol és
céljarol alkotott felfogasat, megfogalmazza tarsadalombiralatat, allast foglaljon a keresz-
tény erkolcsrél folyo aktualis vitaban, és érveljen egy gyokeresen megujitando, az 6nsze-
retettel leszamolo és egyediil az Isten szeretetére épiil keresztény vallas mellett. A foga-
lom segit kifejteni a kinyilatkoztatott vallasokkal és a természetfilozofiakkal kapcsolatos
szkeptikus nézeteit. Ismételten hangstlyozza, az emberi természet a concupiscence altal
romlott meg, és hogy az istenszeretet parancsa magaban foglalja az 6nszeretetre dszton-
z8 concupiscence gyiloletét. Az utobbi hatasait szembeallitja a kegyelem miikodésével.
A fogalom szerepet kap figurativ bibliamagyarazataban, és jelzi azt is, Pascal a rabbini-
kus irodalomban kereste a kapcsolodasi pontokat és egyezéseket a keresztény tanitassal.

¢) Nicole

Pierre Nicole erkoleskritikajanak f6 témai, melyeket az Essais de morale (1671-1688)
traktatusaiban fejtett ki els6sorban, nagy vonalakban megegyeznek a 17. szazadi
augusztinizmus szerzbéinek kedvelt témaival. Antropologiaja és erkolcsfelfogasa Au-
gustinus munkainak szelektiv olvasatan alapul, amennyiben az emberi természet s6-
tét oldalat, a teremtmény antropologiai gyengeségét és fiiggdségét, az emberi test me-
chanikus mikodésének koncepcidjat allitja eldtérbe.””> Felfogasat a concupiscentiarol
alapvet6en meghatarozza a moralista vallasi iranyultsaga és amour-propre koncepcio-
ja. Az onszeretet - gyakran a concupiscentiaval 6sszefiiggésben - allandé motivum a 17.
szazadi francia moralista és prédikacios irodalomban,?” s Nicole-nak egyik kozponti
fogalma. Nicole koveti a szenvedélyek hagyomanyos augustinusi felfogasat, amennyi-
ben a concupiscentia mozgasat latja benniik. Meghatarozasa szerint a concupiscence erés
hajlam a teremtett javak irant; a 1élek hatalma, melynek targyai az érzékelhet6 jo vagy
rossz dolgok, a képzelet altal bemutatva.?””” Egyttal a rendetlen szenvedélyek (passions

ces maux par la force de sa grace, a laquelle toute la gloire en est due, n’ayant de moi que la misére et
T’erreur.” Pensée, no. 15P.

274 Gérard FERREYROLLES, ,Augustinisme et concupiscence les chemins de la réconciliation”, in Littérature
et séduction: Mélanges en I’honneur de Laurent Versini, éd. Roger MARCHAL, 171-182 (Paris: Klincksieck,
1997), 176.

275 GuUION, Pierre Nicole..., 23-69.

276 Jean RoHou, ,Lamour de soi au XVII siecle: de la concupiscence a la complaisance, a I’angoisse et
a l'intérét”, in Visages de l'amour au XVII siécle, 13° colloque du CMR 17, Toulouse, 28-30 janvier 1983,
Université Toulouse-Le Mirail, 79-90 (Toulouse: Service des Publications, 1984).

277 ,une pente violente vers les biens créés”; ,la puissance de I’ame, qui a pour objet les biens ou les maux
sensibles, représentés par 'imagination”. Idézi: GuIoN, Pierre Nicole..., 85. Az imaginaci6 17. szazadi
diskurzusaihoz vo. Tas1 Réka, ,Barokk vizi6 - skolasztikus imaginacié: Egy eszme- és retorikatorténeti
kutatas elsé alloméasa”, Irodalomtorténeti Kozlemények 122 (2018): 145-168.
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mauvaises), azaz a ,rossz szeretet” (mauvais amour) forrasa és el6idéz6je.”® Az artatlan-
sag allapotaban nem létezett, ezért szenvedélyek sem voltak, a blinds természet allapo-
tanak azonban elvalaszthatatlan tartozéka.””

A rendetlen szenvedélyeket Nicole gyakran azonositja a concupiscence-szal, s azo-
nos értelemben hasznalja a két kifejezést.”® Haromféle concupiscence-t, azaz {6 szen-
vedélytipust kiillonboztet meg, melyekre az Gsszes tobbi visszavezethetd: kozombdos,
helyes és helytelen szenvedélyeket,” ami mutatja a concupiscence - Augustinus és Ra-
koczi altal is hangsulyozott - ambivalens felfogasat. Masutt az 6nszeretet benyomasa-
ként hatarozza meg a fogalmat, amely a lélekben lakik, s erés hajlandésagot és von-
zddast hoz létre dnmaga és a teremtmények irant.® A concupiscence és a szenvedély
kozott ugyanolyan kiillonbség van, mint a szeretet és a tobbi szenvedély kozott, mivel a
concupiscence tulajdonképpeni értelemben szeretet (amour) és az akarat hajlandbsaga a
teremtett javak irant.?®® Az ellenallas a szenvedélyeknek a concupiscence elleni kiizdel-
met is jelenti.?®* Nicole ismételten ramutat a concupiscence uralmara a vilagi szérakoza-
sokban, mondvan, a kozds nyelv tulajdonképpen a concupiscence nyelve.?®> Mas 6ssze-
fuggésben az igazsaggal (vérité) allitja szembe.?

Az attekintés mutatja, Rakoczi felfogasa a concupiscentiardl nagyon kozel all Nicole
koncepcidjahoz. Nicole {6 célja, a keresztény ember Osztonzése a concupiscence elleni
kiizdelemre, megtalalhaté Rakoczinal is. Az Onszeretet és a szenvedély fogalmai fon-
tos szerepet jatszanak mindkett6jiiknél. Nicole mtveit Rakoczi mar Grosbois-ban tanul-
manyozta, a rodostoéi konyvtarban legalabb 6t munkaja allt rendelkezésére.” Nicole De
Iéducation d’un prince (1670) cim( traktatusanak hasznalata Rakoczi altal egyelére nem
bizonyitott, de a miiben tbb gondolati egyezés talalhato a Tractatus de potestate szvegé-
vel,® ezenkiviil Nicole itt is folyamatosan hasznalja a concupiscence’® és - valamivel rit-

278 GUION, Pierre Nicole..., 85, 90.

279 Uo., 89.

280 ,[Clomme il ne s’agit ici que de passions déréglées, puisqu’il s’agit de les régler, nous prendrons le mot
de passion et de concupiscence pour la méme chose, et nous y donnerons la méme étendue, puisque
toute passion déréglée est concupiscence”. Uo., 92.

281 ,[Cles trois passions principales, auxquelles toutes les autres se réduisent”. Uo., 90.

282 Uo.

283 ,Laméme qu’il y a entre 'amour et les autres passions; car la concupiscence est proprement I'amour et
la pente de la volonté vers les biens créés”. Uo.

284 ,Ainsi en résistant a ses passions, on ne détruit pas seulement la passion présente, mais on en affaiblit la
source: car la concupiscence, dit S. Augustin, apprend a ne se plus élever quand elle s’éleve inutilement,
et ’ame s’accoutume a concevoir promptement les idées et les mouvements qui surmontent la concupis-
cence.” Uo., 116.

285 ,[L]e langage commun est proprement la langage de la concupiscence”. Uo., 375-376.

286 ,Le discours commun des hommes est tout formé sur la concupiscence et non sur la vérité”. Uo., 376.

287 Knarpp és TUSKES, ,La bibliothéque...”, 199, no. 50-54.

288 KopEczi Béla, A bujdosé Rakoczi (Budapest: Akadémiai Kiado, 1991), 533-535.

289 Pierre NICOLE, De [’éducation d’un prince (Paris: Chez la véve Charles Savreux, 1677), 26, 88, 102, 172, 175,
177, 179, 182, 249, 283, 284, 322, 324, 328, 329, 330, 407.
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kabban - a cupidité terminusokat.?”® Nicole kozvetlen hatasa Rakoczi concupiscentia- és
cupiditas-diskurzusara és az azzal érintkezé moralteologiai elképzeléseire kézenfekvo.

d) Bossuet

Bossuet Traité de la concupiscence cimi értekezésének bevonasat a vizsgalatba kells-
en indokoljak a hivatkozasok Bossuet Politique cimt mivére Rakoczi két munkajaban.
Masfeldl a francia piispok négy tovabbi miive megvolt a rodostéi konyvtarban, koztiik
az Elévations a Dieu (Paris, 1727) posztumusz kiadasa, mellyel a Traité de la concupiscence
tobb gondolati egyezést mutat. A Traité a 17. szazadi concupiscentia-traktatusok koziil
lényegében az egyetlen, amely nem polemikus céllal és irodalmi igénnyel is irodott. Az
1694 késziilt, 1731-ben posztumusz megjelent irasban Bossuet rendszerbe foglalta a fo-
galommal kapcsolatos nézeteit. A ml gondolatisaga és hangvétele némileg kilonbo-
zik a plispok beszédeinek eszmeiségétdl és hangjatol, amennyiben stilusa visszafogott,
s erkolcsi felfogasa kozelit a francia janzenista moralistak elképzeléseihez. Bossuet vi-
szonya a janzenistadkhoz nem volt mentes az ellentmondasoktol, tanitasaikat azonban
jol ismerte; Arnauld és Nicole a baratai kozé tartozott, Pasquier Quesnelt védelmé-
be vette a tamadasokkal szemben. A Traité, mely a hivé keresztényhez fordul elsésor-
ban, a concupiscentiaval kapcsolatos legfontosabb wjszovetségi szoveghely moralista-
meditativ értelmezését adja a kapcsolodo bibliai és augustinusi szovegek, elsésorban a
Confessiones bevonasa és kommentalasa révén.

A kézirat eredeti cime idézi Janos apostol szavait a vilag megvetésérdl és a
concupiscentia harom fajtajarol (n 2, 15-17), ami egyben a mu kiindulopontja. A Traitét
Bossuet huszonhét fejezetre osztotta, melyek négy, kiilonboz6 hossztisagu egységre ta-
golhatok. A fejezetcimek egy része kérdés formaju, ami alahuzza a didaktikus célkiti-
zést. A bevezet6 (L) fejezet Gsszeveti az apostol kijelentését Janos tovabbi és Jézus ide
vonhat6 szavaival. A II. fejezettdl a VII. fejezetig terjedd elsé rész a janosi tipologianak
megfelel6en a test, a masodik részt alkoto6 VIIL ésIX. fejezet a szemek konkupiszcenciajat
targyalja, mig a X. fejezett6l a XXIV. fejezetig terjedé harmadik, legterjedelmesebb rész
az élet kevélységével foglalkozik. A negyedik részt alkoté XXV. és XXVI. fejezetben
Bossuet a concupiscence eredetének és hatasainak kérdéseit vizsgalja. Az utols6 (XXVIL)
fejezetben visszatér a bevezet6 idézethez; ismételten megszolitja Istent, hozza fohasz-
kodik és rola elmélkedik, kérve a Szentlélek segitségét az ember megszentel6désében.

Az okfejtésben egymas utan feltinnek az Augustinustol, Pascaltol, Nicole-tol és Ra-
koczitol mar ismert gondolatok. Bossuet szerint a concupiscence a test stlya, amely ra-
nehezedik a lélekre, és az ember nyomorusagainak és szenvedélyeinek forrasa (II-III.
fejezet). A test konkupiszcencija kiarad az egész testre és minden érzékre, amelyek
6romét Bossuet blindsnek nevezi (IV-V. fejezet). Idézi és magyarazza Pal apostol kijelen-
tését a blings testrdl (Rom 8, 3)," és kutatja annak eredetét (VI-VIL fejezet). A szemek

290 NicoLE, De I’éducation d’un prince, 204-206, 243, 283, 286, 337, 339.
291 V6. Michael THEOBALD, ,Concupiscentia im Rémerbrief”, in Michael THEOBALD, Studien zum Rémerbrief,
250-276 (Tubingen: Mohr Siebeck, 2001).
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konkupiszcencigja kapcsan hasznalja a curiosité fogalmat, s a curiositét a tévedés és a ha-
zugsag tanité mestereként ostorozza (VIII-IX. fejezet). Biralja azokat, akik szerinte tul
sokat foglalkoztak az eleve elrendelés és a kegyelem titkaival, mindenrdl a sajat felfoga-
suk szerint akartak itélni, s a doktorok és az apostolok f61é helyezték magukat.?”* A leg-
részletesebben a concupiscence harmadik fajtajarol, az élet kevélységérél (orgueil de la
vie) értekezik, melynek keretében hosszan foglalkozik az amour-propre fogalmaval (X-
XIIL fejezet). Az dnszeretet Bossuet szerint a kevélység gyokere, egyben az istenszeretet
ellentéte. A kevélység noveli az onszeretetet, s az ember bukasa is annak kovetkezmé-
nye (XIV-XV. fejezet). A kevélység két £6 formaban nyilvanul meg: a mindenben kit{inni
akarasban és a kivalosag sajat magunknak tulajdonitasaban (XVI. fejezet). Elgondolasat
példakon szemlélteti: egy férfi kevély gyarlosagat, aki szereti a magasztalast, dsszeve-
ti egy néével, aki szépnek akarja hinni magat, majd biralja a haszontalan koltészet vak
csodaloit és a bolcselkedés megszallottjait (XVII-XVIIL fejezet). Isten oly mddon biinte-
ti a kevélységet, hogy azt adja neki, amit kér (XIX. fejezet). Tévednek, akik a sajat dics6-
ségiikre forditjak a valodi erényhez tartozo tetteket, s még inkabb csalédnak azok, akik
az erények gyakorlasaban a sajat dicséségiiket keresik (XX-XXI. fejezet). A hit eléirasa-
it ismerd keresztények sem mentesek a kevélységnek ett6l a fajtajatol és onmaguk dics6-
itését6l (XXII-XXIIL fejezet). Bossuet ezutan felteszi a kérdést, mi inditotta az embert
arra, hogy minden jot maganak tulajdonitson, amit valdjaban Istentél kapott (XXIV. fe-
jezet). Az 6ssziilék bukasanak torténete kapcsan kifejti, ennek nyoman sziiletett meg
a haromféle concupiscence, melyek kozil a kevélység az uralkodd (XXV-XXVLI. fejezet).

A Confessiones mellett Bossuet idézi és kommentalja Augustinus mas munkait
is, koztiik a De civitate Deit, a De diversis quaestionibus ad Simplicianumot és néhany
sermojat. A bibliai idézetek stirlin atszovik az egész széveget. A miiben feltart szoveg-
és gondolatparhuzamok kozott megtalalhatok Montaigne, Boileau és La Bruyere miivei,
Szalézi Szent Ferenc Introduction a la Vie dévote irdsa, tovabba Bossuet Elévations a Dieu
cimi sajat munkéja és tobb egyhazi beszéde.”” A fejtegetéseket vilagos gondolatmenet,
logikus okfejtés jellemzi. A munkaban, amely az értekezés, a koltéi proza, a meditacié
és a prédikacio mifajait egyesiti, Bossuet a test és 1élek problémait ismerd keresztény
moralistaként jelenik meg. A concupiscence fogalma kapcsan mintegy 0sszegzi lelki-
pasztorként, egyhazpolitikusként, a Dauphin neveldjeként és a vilagban é16 emberként
szerzett tapasztalatait, 1élektani megfigyeléseit. A szonoki inspiracié mindvégig érvé-
nyesiil, igy tobbek kozott a szoveg él6beszéd jellegében, az olvaséd gyakori megszolita-
saban és a képgazdag,” érzelemmel telitett stilusban. A Rakoczi altal ismert Elevations

292 ,Combien ont trouvé leur perte dans la trop grande méditation des secrets de la prédestination et de la
grace; voulant jouger de tout par leur propre esprit, et rendre raison de tout ; et s’élevant superbement
au dessus des Docteurs et des Apdtres mémes?” Jacques Bénigne BossUtT, Traité de la concupiscence,
édition nouvelle avec une introduction et des notes par André PERATE (Paris: Bloud & Cie, 1908), 28.

293 BoSSUET, Traité, 29, 48, 52, 53, 55, 56, 63, 69, 70, 83, 88.

294 Igy pl.: ,Le soleil s’avancait, et son approchese faisait connaitre par une certaine blancheur qui se ré-
pandait de tous c6tés: les étioles avaient disparu, et la lune s’était levée avec son croissant d’un argent
si beau et si vif, que les yeux en étaient charmés. Elle semblait vouloir honorer le soleil, en paraissant
claire et lumineuse par le coté qu'elle tournait vers lui: tout le reste était obscur et ténébreux, et un petit
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a Dieu lapjain Bossuet tobbszor alkalamazza a concupiscence fogalmat, a Traité-ben ki-
fejtetthez hasonld értelemben, azonos jelzével és megszemélyesitéssel.?® Mindez mu-
tatja, Rakoczi Bossuet irasaiban is szamos 0sztonzést talalhatott sajat koncepcidjahoz.

Osszegzés

A vizsgalt miivek a Rakoczi altal vezetett szabadsagharc elvesztése utan, a franciaor-
szagi és a torokorszagi szamtzetés idején, a fejedelem grosbois-i conversidjat kovetéen
keletkeztek. A szamtizetés léthelyzete, sajat és udvara kiszolgaltatottsaga idegen ural-
kodok kegyének és politikai érdekeinek, tovabba a feler6sodott vallasi meggy6z6dés
alapvetéen befolyasolta a nyelv-, téma- és miifajvalasztast, s er6sen hatott Rakoczi élet-
felfogasara és vilagképére. Vilagi javaitol megfosztva felértékel6dott szamara a szemé-
lyes hit, és megnovekedett a benséleg atélt vallasossag kifejezésformainak jelentésége.
Bar eltéré mértékben, a vallasossag athatja a nem kifejezetten teologiai, spiritualis jelle-
gl munkakat is; hatott rajuk a janzenista vilag- és irodalomfelfogas, valamint az aszke-
tikus hajlam feler6so6dése. Rakoczi irasai egy kiilonleges életut, identitasvalsag és valla-
si tapasztalat egyiittes feldolgozasanak kiilonboz6 torténeti modelljeit, irodalmi formait
és nyelveit reprezentaljak. Elete utols6 husz évében feladatanak tekintette, hogy tjra
meg Ujra figyelmeztessen a hit fontossagara és a f6ldi valosagon tuli vilag 1étezésére.

A két fogalom hasznalatanak értelmezésében érdemes figyelembe venni, hogy Ra-
koczi a francia nyelvet nem sajatitotta el a legmagasabb fokon, s a latintol eltérd szinten
kezelte. A francia nyelv(i szévegekben kimutathato a francia titkarok, masolok beavat-
kozasa; a kéziratok egy része diktalas utan készilt. Irodalmi szempontbdl a Confessio és
a Mémoires emelkednek ki, melyek azonban kiilonb6z6 mddon, eltéré eszkozokkel je-
lenitik meg és fikcionalizaljak szerz6jitk egykori ,én™jét, és mas-mas céllal késziiltek.
Mindkettét jellemzik a tudatos elhallgatasok, de mig a Mémoires narrativaja tobbé-ke-
vésbé folyamatos, a két fogalom az ajanlastol és a bevezetd résztdl eltekintve teljesen
hianyzik, a Confessio életrajzi narrativajat rendszeresen megszakitjak a két fogalmat
felvaltva hasznalo spiritualis reflexiok. Az utébbiban allandé6 az ingadozas az irodal-
mi igényl elbeszélés és a vallasi nyelvezet altal meghatarozott, 6nkorlatozo, aszketi-
kus irasmod kozott.? Az Aspirationest és a Meditationest a vilagi szempontok csak-
nem teljes hattérbe szoritasa jellemzi, s a tobbi mtiben sem elsésorban az esztétikai
megfontolasok az iranyadok. A két terminus hatarozott megkiilonboztetése egyediil a

demi-cercle recevait seulement dans set endroit-la un ravissant éclat par les rayons du soleil, comme du
pére de la lumiére.” BoSSUET, Traité, 88-89.

295 Igy pl: ,N'aimez pas le monde, ni tout ce qui est dans le monde. Parce que tout ce qui est dans le monde, est
ou la concupiscence de la chair, c’est-a-dire manifestement la sensualité; ou la concupiscence des yeux, qui
est la curiosité; ou enfin 'ambition et 'orgueil répandu dans tout la vie (1): qui est le propre nom de troisiéme
vice dont la nature et la vie humaine sont infectées.” Jacques Bénigne BossuET, Elevations a Dieu sur tous
les mysteres de la religion chretienne (Paris: Debecourt, 1842), 126, utalassal 1Jn 2, 16-ra. Lasd még ,mauvaise
concupiscence”. Uo., 85. ,[S]épulcres de concupiscence”. Uo., 205. Tovabbi el6fordulasok: uo., 152, 380.

296 KovAcs Ilona, ,Rakoczi irodalmi profilja”, Naput 22, 4. sz. (2020): 121-134, 129.
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Tractatus de potestate szovegére jellemz6 a cupiditas terminus kizarolagos hasznalata ré-
vén. A Meditationes irasa idején a Biblia figurista, spiritualis értelmezése a tudomanyos
bibliakritika szempontjabol mar tulhaladottnak szamitott, Rakdczi azonban nem tudo-
manyos célt kovetett. Teologiai képzettség nélkiil, vilagi féurként, elsésorban Augus-
tinus Confessionese, a janzenista és janzenista ihletési moralteologiai olvasmanyok, a
janzenista bibliaforditas és Bossuet hatasara alkalmazza a terminusokat.

Cupiditas és concupiscentia rendkiviil termékeny fogalmaknak és egy sajatos pro-
jekcios felilletnek bizonyultak szamara. Tobb miifajban, antropoloégiai, politikai, mo-
ralfilozofiai és teologiai Osszefiiggésekben egyarant alkalmazta ket. Szerves részét
alkotjak btinkoncepcidjanak, melynek keretében az dnstigmatizalas eszkozeként szol-
galnak. Szerepet jatszanak on- és torténelemértelmezésében, az allamrendrél és az ud-
vari viselkedésrdl alkotott nézeteinek kifejtésében, imadsagaiban és bibliai elmélke-
déseiben, mikozben 6sztonzik a muvek nyelvi, retorikai megformalasat. Az elemzés
mutatja a két fogalom topikus hasznalatat, viszonylagos szinonimitasat és részben azo-
nos konnotacio6it. A topikus hasznalat a miivek egy részére jellemzd, a szinonimitas
mértéke gyakran kontextusfiiggd. Rakoczi nemcsak a két fogalmat hasznalja azonos
vagy kozel azonos értelemben, hanem bizonyos esetekben mindkét terminus a biin szi-
nonimajava is valik. Ugyanakkor tisztaban volt azzal, hogy a concupiscentia az egy-
hazi, teologiai nyelv szokincséhez tartozik elsGsorban. A kettés fogalomhasznalat
azonos vagy egymashoz kozel 4116 nyelvi szerkezeteket és retorikai alakzatokat is lét-
rehozott. Az irasmod spiritualis meghatarozottsaga mellett szembetling az imitatio, az
amplificatio, az ismétlés és a variatio alakzatainak kedvelése a két terminus kontextusa-
ban. A fogalmak 6sztonozték képgazdag megszemélyesitések és expressziv metaforak
alkalmazasat. A hasznalat preferenciiit a valasztott miifaj, a nyelv, a szerz6i célkitizés
és az elképzelt kozonség is befolyasolta. Mig a korai mivekben Rakoczi mértéktartoan
és némileg differencialtan alkalmazza a fogalmakat, késébb egyre intenzivebben hasz-
nalja 6ket, mikozben értelmezési tartomanyuk egyre inkabb 6sszemosodik.

Rakoczi cupiditas- és concupiscentia-koncepcidja alapvetden szinkretikus jellegi,
amennyiben szelektiv médon egyesiti magaban Augustinus, a francia moralistak és
janzenistak,”” valamint Bossuet elképzeléseit. Az augustinusi Confessiones és Rakoczi
Confessioja mogott egyarant egy életfordito vallasi-spiritualis tapasztalat 6sztonzése all,
ami egyikiiknél sem maradt hatas nélkil a fogalmak hasznalatara. A Confessiones nem
egyszertien miifaji modell Rakoczi szamara, hanem er6s intertextualis hatasok is fenn-
allnak a két fogalom vonatkozasaban. A terminusok mindkettejiiknél szorosan kapcso-
lédnak a biin és a rossz eredetének antropologiai problémajahoz, Isten igazsagossaga-
nak és kegyelmének kérdéséhez, valamint az affektusok és az erények erkolcsfilozofiai
hagyomanyaihoz. Rakoczi emberfelfogasa allandéan ingadozik optimizmus és pesszi-
mizmus kozott, mikézben Augustinus és a janzenista moralis-didaktikus irodalom nyo-
man rendkiviil magas mércét allit a keresztény ember elé. Augustinus Confessionesének
és Rakoczi Confessidjanak kozos célja Isten kegyelmének és igazsagossaganak narra-

297 V6. Béla Kopeczi, ,Politique et jansénisme: Lettres de Frangois II Rakoczi, prince de Transylvanie au
cardinal Filippo-Antonio Gualterio (1714-1717)", Acta Historica 5, no. 1-2 (1958): 153-173.
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tiv bemutatasa a vele folytatott parbeszédben, a sajat életut példajan, a fogalmi és képi
nyelv egyéni 0sszekapcsolasa révén. Mindketten elfogadjak a keresztény ismeretelmé-
leti modell f6 tételeit, elismerik a Szentiras abszolut tekintélyét, hangsulyozzak az em-
ber teremtmény voltat és spiritualis-vallasi meghatarozottsagat, és azt, hogy egyediil az
isteni szeretet és az Isten torvényei szerinti élet altal lehetséges az igazsag megismeré-
se. Augustinus felismerése, mely szerint a concupiscentia testi 6sszetevdi gyakran flig-
getlenek az értelemtdl és az akarattol, az emberi szexualitast is beleértve, megjelenik
Rakoczinal is.

Cupiditas és concupiscentia az ember antropoloégiai meghatarozottsaganak alapvetd
Osszetevoi Augustinus és Rakoczi szamara. Olyan adottsag, tulajdonsag vagy mindség,
amely ellen az ember lényegében nem tehet semmit, az azonban rajta mulik, hogy jo
vagy rossz dolgokra iranyitja. Mindketten a rossz iranyu hasznalat lehetéségét hang-
sulyozzak elsésorban; a jora valo hasznalat és a rosszra iranyulas ellensilyozasanak
kérdéseivel egyikiik sem foglalkozik részletesen. A kozos valasz e kérdésekre az em-
beri akarat Isten akaratahoz igazitasa, az igaz értelem hasznalata, a caritas eszméjé-
nek kiemelése és a harc az onszeretet ellen, tovabba - kozvetett modon - a szellemi al-
kotémunka és a szigoruan szabalyozott keretek kozott folytatott életmod. Cupiditas és
concupiscentia mindkettejitk szamara - amint Port-Royal kévetdi szamara is - nem egy-
szerlen a blin velejardi vagy bizonyos fajtai, hanem f6 forrasai és 6sztonz6i.

Az antropologiai, vallasi-teologiai és erkolcesi szféran tul Rakoczi kiterjeszti a fogal-
makat a politika és a tarsas élet teriileteire. A tarsadalmi rend és a politika természeté-
nek kritikajat tobbszor ezek bevonasaval fogalmazza meg. Olyan Osszetett kérdéseket
jar koriil a segitségiikkel, amelyeket a modern lélektan és magatartastudomany az 6sz-
ton-, érzelem- és szenvedélyelméletek, tovabba a szexualis erkolcs keretében targyal.
Erésen hangsulyozza az .én” cupiditasat és concupiscentiajat, melynek kovetkeztében a
terminusok hozzajarulnak az elbeszélés hitelesitéséhez és az apologetikus célkittizés
megvalositasahoz az 6néletrajzi irdsokban. A fogalmak koril szervez6d6 diskurzus £6
motivumai lényegében megegyeznek az augusztinizmus janzenista vonulatahoz tarto-
z6 moralista irodalom motivumaival, de Rakdczi kovetkezetesen 6sszemossa a diskur-
zus kiilonféle teriileteit, s a fogalmaknak jelent8s szerepet szan sajat sorsanak tenden-
- mindenekel6tt a korai miivekben - valamiképpen segitettek feldolgozni a lelki terhet
is, melyet a fejedelmi ambiciok értelmetlenné valasa és megvaldsithatatlansaga oko-
zott szamara.
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Summary
GABOR TUSKES
Cupiditas and concupiscentia in the works of Ferenc Rakoczi II

The study examines the semantics, typology, functions and contexts of the two concepts in
six Latin and French works, which were written in French and Turkish exile between 1716 and
1731. The main goal is to analyze language use and terminology from an ideological-critical
perspective, identify sources, and define reference frameworks. The study combines a historical
perspective with a systematic inventory of meanings and functions.

The two concepts form an important part of Rakdczi’s self-representation and argumentation
strategy, influence the text structure, shape the style, and influence the rhetorical elaboration.
The notions basically fit within the framework of the conceptualization of sin. Their use is
closely related to the concept of self-love and explanations of what human nature is. Their main
source is a biblical, Augustinian, Jansenist-colored negative anthropology.

Cupiditas and concupiscentia are extremely productive concepts for Rakdczi, which form a
special projection surface. He applies them in several genres of literature, within anthropologi-
cal, political, moral philosophical and theological contexts. They play a role in his interpretation
of self and history, in his views on state order and court behavior, in his prayers and in his bib-
lical reflections. The analysis shows the topical use, relative synonymy and partly identical con-
notations of the two concepts. Topical use is typical of some works, and the degree of synonymy
is often context-dependent. Rakoczi not only uses the two terms in the same or nearly the same
sense, but in some cases both terms also become synonymous with sin. Within his concept of sin,
they serve as a means of self-stigmatization. The dual use of the concepts also creates identical or
close linguistic structures and rhetorical figures. Usage preferences are also influenced by genre,
language, the author’s purpose, and imagined audience. While Rakéczi applies the concepts in
moderation and differentiates between them to some extent in his early works, he later uses them
more and more intensively, while their range of interpretation becomes more and more blurred.

The concept of cupiditas and concupiscentia emerging from the study is fundamentally syncretic in
that it selectively incorporates the ideas of Augustine, French moralists and Jansenists, including Pas-
cal, Nicole, and Bossuet. Cupiditas and concupiscentia are for Augustine and Rakoczi, as well as for the
followers of Port-Royal, not simply inherent or certain kinds of sin, but also the main sources and in-
centives of them. In addition to the anthropological, religious-theological and moral spheres, Rakéczi
extends the concepts to the fields of politics and social life. He repeatedly formulates his critique of the
nature of social order and politics with their help. He also encompasses complex issues that modern
psychology and behavioral science discuss in the context of theories of instinct, emotion, and passion,
as well as sexual morality. In autobiographical writings, he strongly emphasizes the cupidity and con-
cupiscence of the “T”, as a result of which the terms contribute to the authentication of the narrative
and the realization of the apologetic goal. The main motifs of the discourse organized around the con-
cepts are essentially the same as those of the moralist literature belonging to the Jansenist line of Au-
gustinianism. Rakoczi consistently blurs different areas of discourse, and allots a significant role to
these concepts in the tendentious presentation of his own destiny and in his self-relieving strategy.
The concepts, especially in the early works, somehow also help to process the spiritual burden caused
to him by the meaninglessness and impracticability of his princely ambitions.
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